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SUMARIO

Se escucha constantemente la mencion de la palabra infierno en las predicaciones
sobre Marcos 9:43-48, pero un estudio en su idioma original griego registra la palabra
yéevvav, incluso en latin (gehennam). Ante esta observacion, esta investigacion
documental comprende un trabajo de recopilacion sobre el concepto del infierno
histéricamente, y una observacion técnica de como fue trabajandose por medio de la
critica textual. EIl proposito principal de este esfuerzo investigativo es descubrir la
primera vez en que se traduce la palabra “yéevvav” por infierno, observando los antiguos
manuscritos unciales griegos, hasta la Biblia Reina-Valera del 1960, enfocado en el

Evangelio de Marcos 9:43-48.

Inicialmente, se preciso exegéticamente el desarrollo conceptual del infierno para
comprender su uso en los distintos discursos biblicos-histéricos, desde la concepcion
judia en el Antiguo Testamento hasta la era del cristianismo medieval, en la cual se
desarrolla la Divina Comedia y se transmite una idea propia del infierno. Se observo de
manera técnica varios manuscritos antiguos, la Divina Comedia como obra extrabiblica
en la que consta el uso de la palabra infierno en el Siglo XIV, y las primeras traducciones
en lenguas vernaculas, para rastrear el manejo de este término dentro del texto biblico. El
hallazgo mas significativo es que para el afio 1602, Cipriano de Valera acoté en la Biblia
del Cantaro una referencia exegética que demostro una equivalencia semantica entre
yéevvay e infierno, y que dio pie a que en las proximas ediciones de la Biblia Reina-

Valera se utilizara el término infierno preferiblemente.
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CAPITULO |

Propuesta de Investigacion

Antecedentes del Problema

El problema de esta investigacion surge a raiz de una serie de conversaciones
aisladas en las que buscaba, de manera arbitraria, respuestas sobre el objeto de salvacion
en cuanto a la accion redentora de Jesucristo. En medio de mis ensayos constantes del
tema musical titulado “Solo Dios Puede Salvar” de Lucia Parker, comencé a preguntarme
a mi mismo: ¢de qué nos salva Dios? Con este problema inicial, comencé la indagacién
en un ejercicio puramente personal y movido por la curiosidad. La respuesta mas comdn
dentro de la iglesia y por algunos hermanos universitarios, fue que Dios nos salva del
infierno y de la muerte segunda. Con esto en mente, segui auscultando algunas otras
posibilidades de las cuales Dios pudiera salvarnos que se alejaran de esta idea, si fuera
posible. Debo sefialar en este momento, que esta pregunta no es el tema de la siguiente
investigacion, sino solo uno de los distintos motivos que me guiaron al tema que atafie

este escrito.

En medio del curso de latin, ofrecido en nuestra universidad, el profesor Yattenciy
Bonilla, habia comentado que la palabra latina “infernus” es la que da origen a la palabra
“infierno” en espafiol. Al escuchar esto, quise verificar si de la traduccion, la idea que
tenemos hoy dia se mantiene, o si hubo una reasignacion de significado teoldgico al

llevarse a cabo la traduccién. Esta palabra proviene de la palabra latina “inferus”, que



quiere decir “aquello que esta debajo”. De pronto pensé en el significado de la palabra
“she’ol”, y deseé¢ investigar el desarrollo conceptual de estas palabras hasta llegar a lo

que conocemos hoy.

Mientras esquematizaba esto, en las redes sociales surge una declaracion
impactante, la cual dejé a muchos cristianos alertados a la situacion, y preocupados por
las posibles repercusiones de estas. Marty Sampson, compositor de Hillsong, admitio
publicamente por Instagram que estaba teniendo lo que podemos considerar una “crisis
de fe”, dentro de lo cual menciona que: “;Como puede Dios ser amor y aun [asi] enviar
cuatro mil millones de personas a un lugar, todos porque no creen?”’?. Al escuchar y leer
estas declaraciones, y luego de reflexionar seriamente sobre éstas -pues me parecen que
son preguntas genuinas que eventualmente todo lector biblico se hace a si mismo-, me
pregunté a mi mismo: ¢qué base de salvacion quedaria si de pronto negaramos o

eliminaramos la existencia del infierno?

Al dialogar con el profesor Samuel Caraballo sobre todo lo que tenia en mente,
me dirigié amablemente, hasta que pude decidir cudl, de entre todos estos temas de
investigacion muy interesantes (a los cuales me gustaria invitar al lector a tomar interés e
investigar por su cuenta), me estaria enfocando en la presente tesis investigativa. Dado a

que la maestria que curso es una de concentracion en las ciencias biblicas, decidi verter

1. Martin Henry, “Does Hell Still Have a Future?”, The Heythrop Journal 56
(2015): 120-135.

2. Ninro Ruiz Pefia, “Lider de adoracion de Hillsong renuncia a su fe cristiana”,
Noticia Cristiana (2019). Escrito el 12 de agosto de 2019 en:
https://www.noticiacristiana.com/musica-cristiana/2019/08/lider-adoracion-hillsong-
renuncia-fe-cristiana.html.


https://www.noticiacristiana.com/musica-cristiana/2019/08/lider-adoracion-hillsong-renuncia-fe-cristiana.html
https://www.noticiacristiana.com/musica-cristiana/2019/08/lider-adoracion-hillsong-renuncia-fe-cristiana.html

mis esfuerzos hacia la critica textual, para asi estudiar y observar los manuscritos y, en la
medida de lo posible, el proceso de traduccion de la Biblia. Enfocado en el texto de
Marcos 9:43-48, buscaremos y observaremos el posible momento historico en el que se

traduce la palabra “gehena” como “infierno”.

Planteamiento del Problema

El problema que deseamos plantear es el siguiente: ;en qué momento historico se
traduce la palabra griega gehena (yéevvav) como infierno dentro de la familia de la
version Reina-Valera de la Biblia? Esto lo estudiaremos basandonos en el texto de
Marcos 9:43-48, pues es donde se observo el fendmeno de traduccion yéevvav-infierno, y
porque se considera como el evangelio mas antiguo de todos. Ademas, si consultamos la
Sacra Vulgata Latina, observamos que la palabra es “gehennam”, por lo que traducirla

como infierno nos parece -a nuestros 0jos postmodernos- extrafio cuanto menos.

Si observamos las versiones biblicas de Reina-Valera frente a la Biblia Textual, y
otras biblias que utilizan el aparato critico, notaremos que en vez de transliterar yéevvav
lo traduce a infierno. La Biblia Latinoamericana, que es de tradicion catdlica, de la
editorial Verbo Divino, traduce los versos 43 y 45 como gehena, y el versiculo 47 como
infierno, aun cuando la palabra griega correspondiente en este versiculo es la misma para
los dos anteriores. Luego de este comentario, si consideramos que la Reina-Valera se
cree traducida de la Sacra Vulgata y el “textus receptus”, ;no deberia corresponder en

traduccion a esta version latina?

En este respecto, se generan muchisimas mas preguntas, que vale la pena

mencionar: ¢;Qué es lo que motiva al traductor a escribir infierno aun cuando es la misma



palabra que se viene utilizando desde el griego hasta el latin? ¢Sera algin cambio que se
da en los manuscritos consultados a través del tiempo y de los descubrimientos paulatinos
de manuscritos mas antiguos? ¢Podremos considerar alguna interpolacién del término
infierno de algun otro escrito de la época en la que se da el cambio? Es con estas
preguntas en mente que deseamos descubrir: la procedencia de la palabra infierno, y el
cdémo pudo haber llegado a la version biblica Reina-Valera del 1960, que es la que se

utiliza mayormente en los cultos protestantes en Puerto Rico.

Propdsito de la Investigacion

Con una vision totalmente negativa y de horror a la palabra infierno, es menester
que comencemos a retomarla y replantearla desde una manera mas objetiva, donde la
misma no esté plagada de segundas intenciones proselitistas, sino que se utilice como
Jesus en su tiempo quiso utilizar los términos conocidos por los judios y gentiles del
primer siglo. De manera que, esta investigacion tiene como propdsito principal, hacer
una observacién técnica del pasaje de Marcos 9:43-48 e identificar de manera critica, y
sin profundizar en las implicaciones teoldgicas, la palabra -que se cree original- de Jesus
al expresarse en este capitulo del Evangelio de Marcos. Dicho de otra manera, nuestro
deseo es que el lector aprenda de esta investigacion de donde proviene la palabra
infierno, y si es posible, el por qué se tradujo de esta manera y no se preserva el uso de la

palabra yéevvav en este texto.

Esta claro que, a través de los afios la evolucion teoldgica se desliga un poco del
contenido original, y continta evolucionando segun lo hace el conocimiento y el saber
cientifico del mundo que rodea al ser humano. Aun cuando mantenemos un dogmay una

doctrina que proviene de la ortodoxia cristiana, no es menos cierto que habréa conceptos



que seran necesarios reelaborar, no para eliminarse, sino para actualizarse a la luz de su
contexto mas original y dentro del esfuerzo hermenéutico que podamos ejercer, para
brindar la idea original con las nociones e ideas contemporaneas a quienes viven en el
siglo XXI. Segun se vayan esbozando los descubrimientos observados en nuestra
investigacion, podemos suponer que cabria la necesidad de una reconsideracion seria
sobre estos dos conceptos (gehena e infierno) y su uso en las Sagradas Escrituras, y en
nuestra vida personal y eclesial. Por tanto, un segundo proposito para esta investigacion
es el poder brindar una base critica para futuras investigaciones, donde se busque la
implicacion teologica del cambio de palabras en este texto al entendimiento actual del
infierno en el siglo XXI; redescubrir (o reafirmar) las intenciones de Jesus en este texto
desde su sentido mas original, entre algunas otras posibilidades de estudio, tanto critico-

biblicos como teoldgicos.

Justificacion

Me parece que este tipo de trabajo es necesario para poder dar pie a otros tipos de
preguntas esenciales, como las que planteé anteriormente en los antecedentes para llegar
a este problema en particular. Para poder desarrollar una teologia que explique el porqué
del infierno, que haga sentido a todo ser humano nacido en la modernidad y
postmodernidad, es esencial corroborar en qué contexto se utiliza, cual es la intencion por
la cual se utiliza, y qué palabra es la que se utiliza. Insistimos que no es nuestro enfoque
en este momento, sino mas bien hallar una explicacion a las diferencias observadas. Pero
lo seguimos presentando con la intencidn de generar interés investigativo en esta
direccion. ¢Por qué identificar las diferencias en cuanto a conceptos desde el lenguaje

antiguo es importante para nosotros y para nuestra fe hoy dia? Pues, para poder



identificar las posibles implicaciones que tendrian los distintos conceptos dentro de un
texto, que de otro modo no descubririamos. Tomemos como ejemplo lo que sucede con
las palabras griegas bios (B16g), psuché (yvyn) y dsoé (Con). Aungue estas presentan el
concepto de vida, lo hacen desde perspectivas especificas, y su uso acarrea implicaciones

totalmente distintas en un contexto dado.

Coloquemos un ejemplo con estas tres palabras griegas, para poder ilustrar lo que
se desea compartir de manera concreta. En la versién Reina-Valera del 1960, Juan 1:4
dice lo siguiente: “En él estaba la vida, y la vida era la luz de los hombres” 3. En griego,
la palabra que corresponde es (o1}, que significa vida completa o plena®. Si se usara la
palabra P16¢, nuestra interpretacion deberia ser que, en el Logos estaba la vida fisiologica,
pues es a lo que se refiere p1o¢°, y esta vida fisioldgica es la luz de los hombres.
Hermenéuticamente, esta palabra traeria serios problemas al texto, pues quedan fuera la
vida espiritual y emocional del ser humano, y entonces el Logos no es el sustento
completo de los hombres. Por otro lado, si tuviera la palabra yoyn, entonces la
implicacion seria que, en el Logos estaba la vida emocional® o del alma, y esta era la luz
de los hombres. Si tuviera esta palabra en especifico, también quedarian los hombres sin
un fundamento de la vida fisioldgica, aun cuando su vida emocional y espiritual fuera

alumbrada por el Logos.

3. Enfasis afiadido.

4. Yattenciy Bonilla, “Apologética Cristiana Contemporanea,” (conferencia,
Universidad Teoldgica del Caribe, Trujillo Alto, Puerto Rico, 8 de agosto de 2019).

5. Ibid.

6. Ibid.



Por supuesto, al analizar estas ultimas dos palabras nos quedamos sin la
dimension correspondiente a la otra (en el caso de B1og y yuyn), dimensiones que {on
cubre perfectamente, y brinda un sentido mas abarcador de la vida de lo que éstas dos
palabras pueden hacer por si mismas. En espafiol todas tienen el mismo sentido: vida, y
por tal razon se considera necesario observar la fuente en griego para asi corroborar las
grandes implicaciones que estan expuestas en su contexto original, y la riqueza que estas

pueden aportar a nuestro entendimiento en nuestro idioma vernaculo.

Confiando en que este ejemplo sea de utilidad, es precisamente una de las
justificaciones que entendemos que dan importancia a este trabajo. Por supuesto, aunque
se presentara una exégesis para colocar en contexto la palabra yéevvav, y no dejar el
analisis critico sin base, no es nuestra intencion que este trabajo cubra el concepto de la
misma manera que el ejemplo brindado, sino que motive e impulse a mas hermanos
curiosos, a investigar sobre la diferencia conceptual, y la implicacion que pudiera tener
una actualizacién de los conceptos de acuerdo con el tiempo de Jesus y el tiempo
contemporaneo. De este modo, confio que cualquier otra investigacion que se relacione
con el concepto del infierno —y que pudiera ser basada principalmente en la versién
Reina-Valera, halle Gtil esta investigacion para sus planteamientos teoldgicos, o al menos,

en sus consideraciones textuales.

Definicion de Conceptos

Es importante tener presente las definiciones de algunos de los términos mas
importantes para este trabajo investigativo. Asi podré el lector tener clara la intencion

con la cual se utilizan los siguientes términos.



1. Infierno: con esto nos referimos a la palabra que traduce las palabras she ‘ol
(>xw), hades (Aidnc), geénna (I'eévva), y tartaros (Téaptopog), en el texto de
Reina-Valera 1960. Es el concepto que engloba lo opuesto de alcanzar la
salvacion eterna; es decir, es el lugar de castigo eterno a donde seran echados los
impios y faltos de salvacion. Es el lugar donde se recibe sufrimiento emocional,
fisico y también espiritual’.

2. Gehena: término espafiol equivalente a la palabra hebrea geénna, topénimo de la
palabra hebrea gehinnom (valle de Hinom). Esta hace alusién a un valle ubicado
al sur de Jerusalén, en donde se sacrificaban nifios a dioses extranjeros®. Siglos
después, se utilizaba este valle para arrojar basura, cuerpos muertos de animales y
de criminales ejecutados. Ya que el fuego del valle era permanente (en términos
de que nunca parecia cesar de incinerarse) el pueblo comenzé a utilizar su nombre
para designar el lugar donde sufririan los malvados. En el Nuevo Testamento, se
utiliza para hacer referencia al lugar del castigo final®. Segun el diccionario
teoldgico de Gerard Kittel, la gehena es definitiva (haciendo alusién a los

versiculos 43 y 48 de Marcos 9), y es para el cuerpo y el alma reunidos®.

7. Davig G Schackelford & E. Ray Clendenen, “Infierno” en Diccionario Biblico
llustrado Holman, ed. S. Leticia Calcada, (Tennessee: B&H Espafriol, 2017), 786-787.

8. Los siguientes textos biblicos contienen informacién sobre esto: Josias 15:8;
18:16; 2 Crdnicas 33:6; Jeremias 32:35.

9. Diccionario Biblico llustrado Holman, “Gehenna”, ed. S. Leticia Calcada,
(Tennessee: B&H Espafiol, 2017), 653-654.

10. Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich, eds, Compendio del diccionario teoldgico,
Alejandro Pimentel, trad., (Grand Rapids, Michigan: Libros Desafios, 2002), 95.



3. Hades: este sustantivo griego traduce a la palabra Ske ol en el Antiguo
Testamento, y alude a la tumba o al reino de los muertos?. Segin Anthony John
Harding, la palabra hades, en su contexto judio, solamente implica la idea de
sepulcro o tumba; aunque reconoce que en algin momento los judios debieron
pensar que era el lugar donde Ilegarian aquellos que no aceptaron la redencion??,
Kittel comenta que el hades es temporal, y es solamente para el alma®®.

4. She’ol: este término hace referencia a la morada de los muertos. También hace
referencia al lugar que se opone a la obra de Yahvéh; los que alli moran estan
separados espiritual y moralmente de Dios**.

5. Familia de la Reina-Valera: cada vez que se eshoce este término dentro de la
investigacion, se hara referencia a toda la linea de redaccién del trabajo de
Casiodoro de Reina y Cipriano de Valera, desde la Biblia del Oso, hasta la edicion
Reina-Valera del 1960. Esto se hara, para poder hacer comentarios sobre la
cronologia de edicion de la Biblia en la que se haran las observaciones, sin tener
que hacer mencion repetitiva de todas las versiones constantemente. Cabe sefialar

en este momento que, cuando sea necesario hacer las aclaraciones de las versiones

11. E. Ray, Clendenen, “Hades” en Diccionario Biblico llustrado Holman, ed. S.
Leticia Calgada, (Tennessee: B&H Espafiol, 2017), 697-698.

12. Anthony John Harding, “Coleridge, the Afterlife, and the Meaning of
‘Hades’”, (North Carolina: The University of North Carolina Press, 1999), 211-212.

13. Gerard Kittel, 95.

14. Chad Brand, “Seol” en Diccionario Biblico llustrado Holman, ed. S. Leticia
Calcada, (Tennessee: B&H Espariol, 2017), 1431-1432.
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en espafol y sus diferencias/similitudes con su debida mencién, se procedera a

hacerse especificamente.

Limitaciones de la investigacion

Las limitaciones de esta investigacion esencialmente se encuentran en el tiempo
disponible para investigar. Se tiene un término de seis meses para realizar este trabajo

investigativo en su totalidad.

Tenemos ayuda para investigar dentro de las bases de datos de la universidad
publica de Puerto Rico, pero la base de datos teoldgica actualmente disponible, solo
contiene articulos en inglés, lo que limita nuestra adquisicioén de documentos de gran
valor para nuestro objetivo en otros idiomas. Adicional a ello, la falta de escritores de
habla hispana en la categoria de fuentes primarias nos deja un reto adicional a la hora de
hacer el analisis, puesto que ademas de tener sumo cuidado a la hora de traducir y hacer
equivalencias entre las palabras en inglés y espafiol, debemos considerar la concepcion de
los términos en inglés para poder hacer el andlisis correspondiente en nuestro idioma
materno. Aungue, esto pudiera ser de provecho a la investigacion, puesto que esto se
convierte en un factor critico al momento de los andlisis, y debe ayudar a que el proceso

de andlisis sea uno mas consciente y cuidadoso.

Adicional a estas limitaciones y retos, también tenemos la limitacion monetaria,
pues encontramos varias fuentes primarias que trabajan (sea de manera directa o
indirecta) nuestro tema, pero es necesario tener una cantidad de fondos asignados para el

ejercicio de adquirir estos documentos investigativos. En el momento en que se genera
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esta propuesta, quien suscribe no tiene la flexibilidad monetaria suficiente para no

considerar la adquisicion de un material primario como una posible limitacion.

Delimitaciones de la investigacion

Para esta investigacion, se evitard esbozar de manera teoldgica los conceptos con
el fin de proponer una nueva concepcion sobre los términos que seran analizados. Dado
este hecho, también es necesario tener claro que el enfoque estara sobre la palabra
véevvav, aun cuando sera necesario investigar cuidadosamente las demas para
comprender las posibles implicaciones teoldgicas en el contexto de JesUs. Aunque
estaremos visitando varios versiculos y pasajes para colocar en contexto los términos, nos
enfocaremos en el evangelio segin Marcos 9:43-48. Mas especificamente en los

versiculos 43, 45 y 47, los cuales son los que contienen la palabra a observar (yéevvav).

La investigacion serd enfocada en el analisis de la version de la Biblia Reina-
Valera del 1960, pues de tener la oportunidad de adaptar esta investigacion para consumo
eclesial, se entiende que debe hacerse desde la version biblica cominmente utilizada a
nivel liturgico cotidiano. Ademas de ser la version que generd el deseo de conocer sobre
qué quiso decir Jesus con el “infierno” que se mencionaba en el pasaje anteriormente
delimitado. Es imperativo recalcar una vez mas, que la intencién investigativa no se
encuentra en un analisis teoldgico de los términos (aunque es evidente que sera necesaria
la misma para comprender su uso), sino una observacion técnica del uso del término, con
fin de develar la intencion (o posibles intenciones) que pueden obtenerse a partir del

griego y la palabra utilizada originalmente en el siglo I.



CAPITULO Il

Revision de la Literatura

El tema tocante a esta investigacion se ha de tratar desde la critica textual, como
una de las herramientas principales, para poder evaluar la posible procedencia de la
palabra infierno como alternativa de traduccién para yéevvav. ES importante plantear que
se presentaran articulos y libros referente al concepto del infierno -tal y como se le
conoce actualmente-, y algunas implicaciones teoldgicas que tiene el concepto por su
cuenta. También se presentaran articulos arbitrados que analizan la etimologia y
semantica de las palabras en griego, particularmente de Aidng (hades) y I'eévva

(gehenna).

Adicional a esto, ya que se estara realizando una observacion técnica en varios
manuscritos antiguos, se estara mencionando brevemente la evolucion de la escritura, los
nombres de las presentaciones de los antiguos registros escritos, y algunos testigos

escriturales que seran utilizados en esta investigacion.
La Critica Textual

El autor Daniel Wallace, critico textual del Nuevo Testamento reconocido a nivel
mundial, en su articulo “Challenges in New Testament Textual Criticism for the Twenty-
First Century”, menciona como esta disciplina de las ciencias biblicas no esta exenta de
la influencia del posmodernismo. Mientras que la definicion del Dr. Bart Erhman para
esta disciplina es “aquella que busca de manera primaria el establecer los textos segun lo

mas cercano al original hasta llegar a la identificacion de las corrupciones de la

12



13

transmision del texto®”. Adjudica este enfoque de la critica textual, como uno de idea
modernista; “irrelevante, no interesante, y de mente estrecha'®”. Wallace presenta
también la definicion que el Dr. David Parker hace de la critica textual, quien la define
como: “el acto de comprender lo que otra persona quiere decir por medio de las palabras
que son colocadas frente de mi'””. Esto dificilmente es, segiin Wallace, el significado
tradicional de esta disciplina, pues la definicion brindada por el Dr. Parker corresponde
mas bien al significado de exégesis. Tradicionalmente, la critica textual se conoce por su
enfoque historico en establecer las palabras precisas de un documento®®. Por lo que se
debe entender que la postura de Parker hace alusion a poder comprender la intencién de
los manuscritos en sus esencias independientes uno del otro, y no el que se haya

establecido algun manuscrito como original®®.

Queda entonces solo una pregunta que responder con respecto a estos
planteamientos: ¢por qué viene esta preocupacion por lo que dicen distintos grupos
cristianos, y no por lo que nos dicen los autores biblicos? Wallace, en palabras de Parker,

argumenta que se ha hecho una falsa distincion entre tradicion y Escrituras que hay que

15. Daniel Wallace, “Challenges in New Testament Textual Criticism for the
Twenty-First Century,” Journal of the Evangelical Theological Society 52, no. 1 (March
2009): 80-81.

16. Ibid., 81. Traduccion realizada por quien suscribe.

17. Daniel Wallace, 81.

18. Ibid., 82.

19. Ibid.
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borrar. Y esto se debe a que “la presencia del Espiritu no esta limitada a la inspiracion de
la palabra escrita”?®. De modo que, para Parker, las desviaciones del texto autografico
son parte del trabajo del Espiritu de Dios, y son la evidencia de que el Espiritu sigue

trabajando, y de que la Biblia es un documento vivo y cambiante?!,

Sin embargo, es sumamente importante tomar en consideracion el libro de Bruce
Metzger para conocer el texto a estudiar, y la posibilidad de variantes textuales que pueda
haber en el mismo. En Marcos, tenemos los versiculos 44, 46 los cuales, segun Metzger,
tienen la expresion <<émov 6 ok®ANE ... o0 oBévvutor>> (donde el gusano... no se
apaga)?2, no se encuentra en los importantes testigos tempranos, sino que fueron afiadidos
del versiculo 48 por los copistas?®. Esto es un detalle critico, porque a la hora de analizar
correctamente el pasaje en espafiol, es necesario tener en mente que no hay un énfasis
particular en los gusanos ni el fuego que no se apaga, sino una sola vez, en el versiculo
48, que es el aceptado. No se trata tampoco de esconder el detalle biblico, sino de

intentar darle una justa importancia.

Es necesario dar una aclaracién importante, y es que la critica textual ya esta
Ilamada a reconocer el pluralismo textual existente en las grandes cantidades de

manuscritos descubiertos, cuyos descendientes nos brindan una riqueza de tradiciones

20. Daniel Wallace, 82.
21. Ibid., 82-83.

22. Elsa Tamez e Isela Trujillo, eds., EI Nuevo Testamento Interlineal: palabra
por palabra, (Sociedades Biblicas Unidas, 2012), 167.

23. Bruce M. Metzger, Un comentario a textual al Nuevo Testamento griego,
Moisés Silva y Alfredo Tepox, trads., (Sociedades Biblicas Unidas, 2006), 87.
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histdricas y teoldgicas?®. De hecho, la definicion que deseamos que el lector mantenga en
mente al leer critica textual en este trabajo, es particularmente la relacionada a su
objetivo. Yattenciy Bonilla dice que el objetivo de este campo de estudio es el de
“reconstruir el texto integro ya sea del Antiguo o Nuevo Testamento, el mas cercano al
original sin afiadiduras, adiciones u omisiones; es decir la reconstruccion integra de un

texto que tenga la mayor aproximacion posible al escrito de los primeros hagiografos?.”

Basado en esto, entonces es necesario tener unas palabras de vocabulario
presentes, al menos a lo que a critica textual se refiere, para poder comprender los
articulos y las investigaciones mas técnicas sobre ciencia biblica. Se les llama testigos a
las copias realizadas de los textos que permiten establecer el texto actual en la imprenta?®.
Para la Biblia, existen tres tipos de testigos: los manuscritos hebreos o griegos, que
incluyen al papiro (textos de origen vegetal, y ampliamente difundidos), el pergamino (de
piel de animal trabajada, y muy costosa), y los leccionarios (que son textos escogidos
para la liturgia); documentos de autores antiguos solian tener citas que se convierten en
muestras de la existencia de un texto o algln extracto de este; y finalmente lo que se
conoce como versiones, que son antiguas traducciones de las Escrituras a otras lenguas

(griego para el A.T., hebreo, latin, siriaco, copto, armenio, etiopico, etc.?’) .

24. Roselyne Dupont-Roc & Philippe Mercier, Los Manuscritos de la Biblia,
Pedro Barrado y Ma Pilar Salas, trads., (Navarra: Editorial Verbo Divino, 2000), 6.

25. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, (Quito,
Ecuador: Publicidad Mundial, 2012), 71.

26. Roselyne Dupont-Roc, 7.

27. bid.
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Se observa un fendmeno a traves de los siglos, principalmente en el siglo 1V,
denominado como recension, fendmeno en el cual eruditos antiguos que trabajaron
directamente con el texto comienzan a imponer el texto que entendian que era el mejor,
con la intencién de eliminar una diversidad textual demasiado grande?®. Ademas de la
posibilidad de que los copistas influenciaran el texto (para beneficio o dificultades),
también existian riesgos intrinsecos al tipo de materiales que eran utilizados para guardar
y transmitir un mensaje por escrito. Por esto, quien suscribe encuentra pertinente
mencionar los materiales antiguos utilizados para esta empresa importantisima para el ser

humano, en particular los cristianos del mundo.

Los soportes de la escritura en la antigliedad fueron: piedras, metales, tierra
cocida, y tablillas de madera recubiertas con cera; aunque los méas importantes son el
papiro, el pergamino y el papel?®. Los 6strakas (fragmentos de ceramica), permitian
transmitir mensajes breves o servian de talismanes, aunque son de poca importancia para
la critica textual®®. Sin embargo, se considera vital la mencion de este material, porque se
puede ejemplificar lo fragil que podia llegar a ser la conservacion de la tradicién oral (de
cualquier civilizacion, pero en nuestro caso, de los hebreos/judios). Plinio el Viejo detalla
el proceso de la formacion de otro de los materiales de escritura: el papiro®!. Es una hoja
de fibra de cafia procesada y pulida. Era barato y facil de escribir en €él, usado desde el 1lI

milenio (antes de la era comuan) en Egipto, y se extendié en Grecia por todas partes a

28. Roselyne Dupont-Roc, 7.
29. Ibid., 11.
30. Ibid., 11.

31. Ibid., 11.
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partir del siglo V11 antes de la era comin®2. El clima seco en extremo permitio la
conservacion de un gran numero de papiros, que comenzaron a descubrirse a partir del
siglo XVIII*3, La tinta solia corroer el papel de papiro, y este no estaba hecho para
durar®*. La herramienta de escritura que se utilizaba para escribir sobre el papiro

originalmente era el calamo, que luego fue reemplazada por la pluma de ave®,

Por otro lado, el pergamino lo desarroll6 Eumenio de Pérgamo (de ahi se deriva el
nombre), y se extendid desde el siglo 111 antes de nuestra era, sustituyendo al papiro que
estaba sufriendo las inclemencias del embargo de Ptolomeo Epifanes (205-182 a.C.), y
desaparece hacia el siglo V 0 VI de nuestra era®. Este fue el soporte de la escritura en
Occidente del siglo IX y al XIV hasta la llegada del papel, importado de China por los

arabes hacia los siglos IX-X?'.

Ahora bien, ya se mencionaron los materiales en los que fue evolucionando la
escritura y conservacion de ideas y pensamientos por escrito, ahora ocupa el tema de la
forma de presentacion de estos escritos. Existen tres formas de presentacion literaria a

saber: los rollos, los codices y los palimpsestos®. El rollo (que en hebreo es meguillah, y

32. Roselyne Dupont-Roc, 11.

33. Ibid.

34. Ibid., 12.

35. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, 59-60.
36. Ibid., 11

37. Ibid, 11

38. Roselyne Dupont-Roc, 11-12.
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en latin es volumen) es la forma mas antigua de libro, y puede alcanzar hasta unos 10
metros de longitud (si es con hojas de papiro estas eran pegadas unas a otras; si es con
hojas de pergaminos se cosian en los extremos)®. Para la formacion de los rollos de
papiro, se colocaban unos onfalos (o umbilicus, en latin) ya sean hechos de madera o de

hueso en cada extremo del rollo, con el agua se desplegaba y cerraba el rollo®.

Otra forma de presentacion lo es el codice, que hacia finales del siglo | aparece el
libro cuadrado o codex quadratus*. Se aplico la costumbre de apilar las tablillas de cera
de antafio a las hojas de papiro o pergamino, y estas fueron plegadas y cosidas juntas para
formar cuadernos, que constituyen un codex*?. Bonilla comenta que los pergaminos
inspiraron la formacion de los codices, los cuales eran mas Utiles porque se podian
escribir en ambas caras, aprovechando aiin mas este valioso recurso®®. Por otro lado,
Dupont-Roc puntualiza que todos los papiros conocidos del Nuevo Testamento son

codices u hojas de cddices**. Es muy probable que el codice se extendiera de manera

39. Roselyne Dupont-Roc., 11.
40. Yattenciy Bonilla, 59.

41. Roselyne Dupont-Roc, 12.
42. bid.

43. Yattenciy Bonilla, 61.

44. Roselyne Dupont-Roc, 12.
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principal en medios cristianos, para diferenciarse de la Sinagoga, ademas de su manejo

mas sencillo al compararse con el rollo*.

El otro estilo de presentacién, que en realidad no es uno nuevo sino un reciclaje de
un pergamino que ya estaba escrito, se le conoce como palimpsesto. Los pergaminos
reutilizados tenian sus contenidos originales raspados y luego de pulirse la superficie,
podia recibir un segundo texto*. Esto surge debido al problema de abastecimiento que
presentaba el pergamino (necesitaban mucho ganado para poder llenar las bibliotecas), y
por esto se volvié comun el reciclar las membranas lavandolas y raspandolas*’. El
manuscrito C04, mejor conocido como el Rescrito de San Efrén, es un gran ejemplo para
este tipo de presentacion de textos, puesto que es un testigo viviente (luego de ser
trabajado quimicamente) de este proceso, pernicioso para el contenido original de los
pergaminos*®. Esta practica fue prohibida sobre las Escrituras Sagradas en un concilio en
el afio 692, aungue pareciera ser en vano, puesto que 50 de los manuscritos unciales del

Nuevo Testamento son palimpsestos*®.

Del arduo trabajo que realizan los textualistas, se pueden resaltar los intentos de

corregir las fallas accidentales (o incluso las intencionales) por los sucesivos escribas por

45. Roselyne Dupont-Roc, ibid. Deseo aclarar, que la expresion sobre la
distincion entre los cristianos y la Sinagoga aparece como pregunta reflexiva en la lectura
de Dupont, y no es una declaracion directa de los autores.

46. Roselyne Dupont-Roc, 12.

47. Yattenciy Bonilla, 61.

48. Roselyne Dupont-Roc, 12.

49. 1bid.
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medio de la critica verbal; los andlisis que buscan calcular el valor respectivo de las
distintas variantes, apoyandose en criterios de estilo, coherencia y autenticidad doctrinal,
con la intencién de eliminar las modificaciones secundarias y establecer el texto mas
cercano al de origen a través de la critica interna; y con la critica externa, se comparan las
calidades de los diferentes testigos por su nimero, su antigliedad, y su origen, intentando

evaluar su fiabilidad de una lectura variante®.

Marco Teorico-Teoldgico

Una pregunta que llama la atencion a muchos, y que probablemente muchos mas
se han preguntado a si mismos es la siguiente: ¢qué quiere decir Jesus cuando habla del
infierno? El tedlogo catdlico Andrés Torres Queiruga expone de manera objetiva y
honesta, lo que se quiere expresar con el concepto del infierno. Seguln este autor, existen
dificultades importantes a la hora de presentar el infierno desde una perspectiva
teoldgicamente correcta y honesta, pues el método que por afios recientes ha sido
utilizado ha sido uno con un impacto mayormente negativo en la psiquis de la poblacion
cristiana (o relacionada al cristianismo de manera indirecta) en general. Torres reconoce
las dificultades que plantea la existencia y el sostenimiento del infierno, con solo
mencionar este concepto “parece quedar en entredicho la bondad divina y la libertad

humana, el sentido de la creacion y el valor de la redencion®.” Inclusive, hace mencidn

50. Roselyne Dupont-Roc, 16-23. Para més detalles especificos, se puede
consultar este valioso recurso.

51. Andreés Torres Queiruga, ;Qué queremos decir cudndo decimos “infierno” ?,
(Santander, Espaia: Editorial Sal Terrae, 1995), 11.
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en una nota al calce de B. Russel, quien devalua la figura de Jesis mencionando lo
siguiente: “Para mi, hay un defecto muy serio en el caracter de Cristo, y es que creia en el
infierno. (...) Y uno encuentra repetidamente una furia vengativa contra los que no
escuchaban sus sermones®2.” Torres presenta dos presupuestos que se deben aclarar para
lograr rescatar el concepto del infierno de la oscuridad y monstruosidad a la que ha sido
amarrado: primero, los contenidos fundamentales de la fe; en cuanto a que Jesus presenta
un Padre creador que crea por amor y solo piensa en nuestra salvacion, quien ademas
perdona y ama incondicionalmente a todos y se interesa por la vida del pecador®®. Esto
se presta a confusiones previsibles entre la idea del amor incondicional de Dios y su
consecuente castigo punitivo eterno contra seres “finitos”. Como segundo presupuesto de
fe, debemos considerar la posibilidad y legitimidad de una nueva interpretacion sobre el
infierno; tomando seriamente el ejercicio de reinterpretacion con el sumo cuidado que
requiere, para que asi las transgresiones que se cometen contra la tradicion a la hora de
llevar a cabo el proceso reinterpretativo sean sin radicalismos y sin temores a la libertad

investigativa necesaria para estos procesos®*.

Torres afirma el caracter no literal y metaférico de todo el lenguaje de las
postrimerias, y comenta los efectos nocivos que la literalizacién puede generar en el

inconsciente colectivo de una sociedad®. De hecho, nos urge comenzar a tratar este tema

52. Andrés Torres Queiruga, 12n1.
53. Ibid., 15.
54. Ibid., 16.

55. Ibid., 18-19
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tan complicado con mayor responsabilidad y conciencia, dada las grandes repercusiones
psicoldgicas que usualmente carga para todos nosotros®®. Por esto es importante
establecer lentamente que las “afirmaciones de la revelacion no tienen por objeto
aumentar nuestros “conocimientos” [a modo de conocimiento objetivo], como si se
tratase de una especie de geografia ultraterrena o de una crénica de lo que sucedera
después de la muerte®”.” Significa, pues, que la actualizacion de la revelacion ha de
tomarse con un referente dinamico relacionado al nuevo entendimiento de las Sagradas
Escrituras, que naturalmente ha ido aumentando en estos ultimos siglos. Por medio de
los esfuerzos de la critica biblica, hemos aprendido que la Biblia no es un dictado que
recae sobre los hagiografos, sino que es mas bien un proceso interno -un caer en cuenta-

de lo que Dios esta tratando de darnos a conocer a través de la realidad inmediata®®.”

Sin embargo, aungue esta actualizacion conceptual o teoldgica estara plagada de
dificultades, es un ejercicio necesario a la luz de la posmodernidad y los retos que
presentan las distintas ideologias y creencias que se posicionan contra Dios y su plan de
salvacion. Las palabras, las imagenes y los simbolos utilizados en los primeros siglos,
han de ser sometidos a un ejercicio de actualizacidn, para que sean mejor entendidos en
nuestro presente y para que logremos cortar la “distancia temporal” entre las palabras por
su manera de expresarse, y que la intencién e idea que se deseaba presentar en el pasado

pueda llegar a nosotros en un lenguaje actual y entendible®. Sin embargo, este ejercicio

56. Andrés Torres Queiruga, 19.
57. Ibid. Corchete explicativo afiadido por quien suscribe.

58. Ibid., 22.
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no puede darse sin reconocer la gran dificultad y esfuerzo que requiere: si una simple
traduccion resulta siempre problematica, mucho mas llegara a serlo “una transposicion de
toda una trama simbélica que afecta a las raices mas hondas y oscuras de nuestro ser®.”
Lo que permite insertar nuestros esfuerzos investigativos a esta actualizacion, aunque por
lo pronto solo desde la critica textual y la observacion técnica. En esto observamos la
necesidad de investigar con la mayor honestidad y apertura posible, pues es evidente que
es un tema delicado dentro de las doctrinas eclesiales de la mayoria de las iglesias

cristianas.

Por otro lado, el uso correspondiente a las palabras que se designan en los escritos
antiguos fue evolucionando a la par con la historia de las civilizaciones. Por ejemplo, la
palabra infierno (espafiol) puede ser traducida desde “hades” o “yéevvav”. La palabra
hades (4dnc) significa mundo subterrdneo o reino de los muertos. Homero conoce esta
palabra unicamente como nombre propio del dios del mundo subterraneo, mientras que
en la literatura griega restante el término designa a ese mundo subterrdneo como lugar
donde permanecen los muertos que alli llevan una existencia como de sombras®®. En la
LXX (o Septuaginta) se emplea la palabra hadés mas de 100 veces, y en la mayoria de los

casos es como traduccion del hebreo “Sedl”, que también contiene la nocion del mundo

subterraneo, que recibe a todos los muertos®?. Es como un pais tenebroso o de sombras,

59. Andrés Torres Queiruga., 27.
60. Ibid., 27-28.

61. H. Bietenhard, Diccionario teoldgico del Nuevo Testamento, vol 1, Mario Sala
y Araceli Herrera, eds (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1998), 736.

62. Ibid.
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en donde no se recuerda a Dios segun se registra en: Job 10:21; 26:5; los Salmos 6:6;
30:10; 115:17; en Proverbios 1:12; 27:20; e Isaias 5:14%. Esto no se puede comparar con
los sepulcros familiares, y debemos mantener en mente la afirmacion teoldgica de que
Yahvé no se acuerda de los muertos, quienes estan separados de El y de su actuacion
histrica (Salmos 88: 6-12)%. Dentro del sea! no existe anuncio ni alabanza (Salmos
88:12; Isaias 38:18), y ya que en Israel los muertos son considerados impuros (contrario a
lo que se creia en el resto del mundo circundante) no gozan de veneracion sagrada de

ningan tipo®.

Cabe sefialar que el seal no se encuentra inicamente al margen de la vida (o en el
mas alld) sino que entra por donde pueda en la vida de los vivientes, valiéndose de: la
enfermedad, la debilidad, el cautiverio, y hasta de la opresién de los enemigos y de la
muerte (lIsaias 2: 6-31)%. Dondequiera que Yahvé calla -o abandona al hombre-, alli
empieza la realidad de la muerte y del sea/; morir entonces no simplemente se refiere al
cese de los signos vitales del ser humano, sino que se interpreta como la ruptura de la
relacion vital con Yahvé®”. Y, aunque el poder de Yahvé no se acaba al empezar el
mundo de los muertos (Amos 9: 2; Salmos 139: 8), se debe tener en mente que El ya no

se preocupa de ese mundo. Es como si estuviera en un estado indefinido entre Yahvé y

63. Mario Sala y Araceli Herrera, 736.
64. Ibid.
65. Ibid.
66. Ibid.

67 Ibid.
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su creacion: “El reino de los muertos permanecia como un tercer elemento indefinible
entre Yahvéh y su creacién. Para la fe, prescindiendo de algunas cuestiones aisladas (Job

14:13-22) era un objeto sin auténtico interés®.”

En el judaismo tardio, se modifica el concepto del zddeés con la irrupcion de la
doctrina de la inmortalidad del alma, bajo influencia iranio-helenistica®®. El texto mas
antiguo que tenemos en esta linea es Hen (et) 22. Este capitulo, que se relaciona con
Lucas 16:22, presenta que tras la muerte comienza en el hadés el premio y el castigo.
Una opinion mas tardia dice que las almas de los justos pasan tras la muerte a la felicidad
celeste, mientras que las de los impios son castigados en el hadeés; por lo tanto, el hddes
perdio su caracter de lugar de permanencia de todas las almas y se convierte en lugar de
tormentos para los impios (Hen [et] 63:10; SalS1 14:6; 15:11; ApBar [gr] 4 y passim)?.
Una nocion que hoy en Puerto Rico se mantiene latente en los rasgos inconscientes de la
predicacion sobre el infierno como lugar de tormento, es el detalle de que las almas de los
justos gozan por algin tiempo de su saboreo anticipado de la beatitud (o también,
simplemente se encuentran en un descanso sin sufrimiento) que tendran tras la
resurreccion, mientras que los impios sufriran ya parcialmente - y de modo anticipado-

los castigos que les aguardan para después del juicio final”?. Esta idea, aunque no llegé a

68. Gerard von Rad, Teologia del Antiguo Testamento Il, (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1976), 439. PDF.

69. Mario Sala y Araceli Herrera, 736.
70. Ibid. Obsérvese también: Hen [et] 51:1; 102:5; 103:7; 2 Mac 6:23).
71. Ibid.

72. Mario Salas y Araceli Herrera, 736.
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imponerse en el judaismo, tiene su base en el libro apocrifo de 4 Esdras 7:78-100, en
donde se intentd llegar a un compromiso entre las doctrinas de la resurreccion y la
inmortalidad del alma’®, y nos parece interesante observar cierta similitud a la manera
que pudiera presentase a nivel eclesial hoy en dia en las iglesias puertorriquerias,
conscientes 0 no de esta idea. Cabe destacar en este apartado, que también los libros de
Daniel (12:2-3) y el de Sabiduria (3:10) mencionan un lugar diferente a donde irian los
impios, pero no detallan exactamente a que se refieren con las expresiones “despertar
para la vergiienza y el horror eternos” o que “los pecadores recibiran el castigo que sus

pensamientos merecen” respectivamente”.

Ahora bien, en el Nuevo Testamento el término Addes Unicamente aparece 10
veces, y solamente en Mateo, Lucas, Hechos, y Apocalipsis. En los demas escritos
aparecen los vocablos de abyssos o el de yéevva®. John Blanchard comenta sobre varias
maneras en las que se pudo concebir la palabra hddeés: que esté compuesta por el verbo
idein (ver) y el prefijo a, de manera que su nocion principal que sea la de algo que esta
oculto o que no puede verse; puede que provenga de la palabra aianes (“una cosa lagubre

o espantosa”); o de hado, que significa “omnirreceptor’®.” Se dice que al hddés se “baja”

73. Mario Salas y Araceli Herrera, 736.

74. Ariel Alvarez Valdés, ¢ Cual es el origen del diablo? ... Y otras 19 preguntas
sobre la Biblia, (Navarra: Editorial VVerbo Divino, 2020), 19. (PDF)

75. Mario Salas y Araceli Herrera, 736.

76. Jhon Blanchard, ¢Qué ha pasado con el infierno?, Pedro Escutia Gonzélez,
trad., (Barcelona, Espafia: Editorial Peregrino, 2002), 48.
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(Mateo 11:23; Lucas 10:15; Mateo 12:4077). Segun 1 de Pedro 3:19 y Apocalipsis 20:7,
es una carcel; también se percibe como una ciudad o ciudadela (Mateo 16:18) y tiene
puertas que se cierran con una llave que tiene Cristo en su mano (Ap. 1:18)’®. En
Apocalipsis 20:14 el hddes parece ser percibido como un ser personal; de hecho, este
tiene que entregar a los muertos (Ap. 20:13), indicando ademas un caracter no-eterno (ya
sea como situacion o como lugar)’®. También existen otros pasajes que parecen
contradecirse en sentido: unos expresan que todos los muertos estan en el iddes (Hechos
2:27-31y Lucas 16:23-26); mientras que 1 Pedro 3:19; y Apocalipsis 20:13 indican que

es el lugar donde Gnicamente se hallan los espiritus de los impios®.

En este punto, es necesario sefialar que no se encuentra una concepcion alguna
sobre los pormenores o especulaciones del mas alla dentro del Nuevo Testamento, dada
la acentuacion del sefiorio universal y gracia de Cristo, que parece depender de esta
ausencia®’. El Nuevo Testamento se diferencia de algunos escritos judios tardios, y de
escritos cristianos con fantasia humana como la Divina Comedia de Dante; pareciera que
la falta de informacidon sobre esto hace resaltar la falta de fe de algunos creyentes que no

pudieron simplemente depositar su fe y esperanza en Cristo Unicamente®2. Sin embargo,

77. El autor coloca la siguiente expresion griega que se encuentra en ese
versiculo: “kapdia thg yi¢” [kardia t&s gés] que traduce a “corazon de la tierra”.

78. Mario Salas Y Araceli Herrera, 737.
79. Ibid.
80. Ibid.
81. Ibid.

82. Ibid.
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para explicar porque este desplazamiento pudo haberse dado, debemos traer a la
discusion una vez mas la doctrina griega de la inmortalidad del alma, pero esta vez
reconociendo que termino desplazando la fe neotestamentaria de la resurreccion de los

muertos (1 Corintios 15)%3.

Ahora bien, ¢como se relaciona el hadés con el yéevva? Comencemos diciendo
que es una grecizacion del arameo, es decir, es una palabra transpuesta del arameo al
griego desde su base original. Asi, el término géenna viene de gehinnam, que por su
parte viene del hebreo gehinnom, que traduce a “valle de Hinnén®*. No se encuentra en
la Septuaginta ni en la literatura griega. Era la palabra designada para un valle en el Sur
de Jerusalén (actualmente conocido como Wadi er-Rababi) cuyo nombre significa “valle
del hijo (o de los hijos)” de Hinn6n®. En este valle se ofrecieron sacrificios de nifios (2
Reyes 16:3; 21:6), y Josias hizo profanar el crematorio para que nadie pudiese quemar
alli a su hijo (2 Reyes 23:10)%. Segun el libro de Jeremias (7:32 y 19:6) este es el lugar

donde tendra lugar el juicio divino®’.

De hecho, se conoce que la literatura apocaliptica judia desarrollé la idea de que

un dia Dios purificaria al mundo profanado, y arrojaria a todos los malhechores al fuego

83. Mario Salas y Araceli Herrera, 737.
84. Ibid.

85. Ibid. Para referencia: Josué 15:8; 18:16; Isaias 31:9; 66, 24; Jeremias 32:35; 2
Crobnica 33:6.

86. Ibid.

87. Ibid.
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purificador (1 Enoc 10:13; 18:11-16; Jub. 9:15; 1QH 3:29-36; 2 Bar. 37:1)%. Y esta idea
dio paso entre los judios a pensar que este fuego purificador (o fuego de castigo) estaria
en el Valle de Hinnon al llegar el dia del juicio (4 Esd 7:36; Ap.Bar [sir] 59:10; 85:13,;
Sib 1:103 y passim)®. La literatura rabinica tenia distintas opiniones acerca de quién
sufriria el castigo, y era comun que pensaran que los sufrimientos de algunos terminarian
mediante la aniquilacion, y que el fuego de la yéevva en ciertos casos era considerado
como un purgatorio®. Esto ultimo, entre el siglo 1 y 11 d.C., aparece en el rabinato con la
doctrina del purgatorio provisional: “a la yéevva van todos aquellos en quienes culpa 'y
merito se equilibran, son purificados en la yéevva, y si hacen penitencia, heredan el
paraiso®.” Asi la yéevvo paso a ser con el tiempo el lugar de castigo como tal,
adquiriendo las caracteristicas del hades; fue liberada de la cadena topogréafica a la que
estaba atada en el pensamiento rabinico, y pasé de ser el lago de fuego del dia del juicio
final, a ser ese lugar de juicio escatoldgico limitado temporalmente (pero después del

primer juicio)®.

88. O. Bocher, “yéevva”, Exegetical Dictionary of the New Testament, Horst Balz
& Gerhard Schneider, eds., (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company,
1990), 239.

89. Horst Balz & Gerhard Schneider, 239.

90. Rubén Pérez-Torres, ¢ Existe el cielo?, (Carolina, Puerto Rico: Editorial
MIREC, 2010), 131.

91. Mario Salas y Araceli Herrera, 738.

92. Ibid.
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Ahora bien, en el Nuevo Testamento, la yéevva es una dimension preexistente
(Mateo 25: 41), vista como un abismo igneo (Mateo 13: 42-50)%. Se designa en doce
(12) ocasiones como el lugar del fuego de castigo eterno (ndp); ocurre en los Evangelios
sindpticos once (11) ocasiones (Mateo 5:22, 29; 10:28; 18:9; 23:15, 33; Marcos 9:43, 45,
A7; Lucas 12: 5) y una en Santiago 3: 6%. Es considerada el lugar del castigo
escatoldgico tras el juicio final y es de duracion eterna (Mateo 25: 41-46; 23: 15-33)%.
En este lugar se castiga al cuerpo y al alma (Marcos 9:43, 45, 47; Mateo 10:28)%. Y es
en estos respectos, que debemos hacer la separacion entre yéevva y hddes, puesto que en
este Ultimo es donde se encuentran las almas de los difuntos en el tiempo que precede a la
resurreccion®’. Cabe aclarar en este punto, que el texto biblico se abstiene de presentar
detalles de los tormentos del infierno [y de su topografia]; las referencias que se usan del
hades y la yéevva, son simbolicas y solo encuentran un uso moralizante (o de refuerzo a

la ética), y no estan presentes para la curiosidad religiosa®® [ni para fantasias humanas].
Evolucién Conceptual

Con toda esta informacion en mente, se puede entonces indagar en las cuatro

maneras en las que se puede entender la idea o concepto del infierno. Si, jcuatro!

93. Mario Salas y Araceli Herrera, 738.
94. Horst Balz & Gerhard Schneider, 239.
95. Mario Salas y Araceli Herrera, 738
96. Ibid.

97. Ibid.

98. Horst Balz & Gerhard Schneider, 240. Consultese a 1 Enoc 27:3.
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William Crockett, en colaboracion con John F. Walvoord, Zachary J. Hayes, y Clark H.
Pinnock, presentan, discuten y refutan unos con otros, las cuatro posibles formas de ver al
infierno: la metaforica, la literal, la purgatorial y la condicional, respectivamente a sus
exponentes en este libro de debate®®. Estas cuatro visiones son presentadas con
argumentos y citas tanto biblicas como extrabiblicas con una seria actitud argumentativa.
La razdn para presentar esta informacidn, pese a que no es el enfoque principal de esta
investigacion es: primeramente, por el valioso trasfondo historico que nos permite tener
en mente a la hora de trabajar con este tipo de tema tan complicado y sensible; y segundo,
por demostrar desde un aspecto teoldgico la importancia de un acercamiento abierto y
honesto a las Sagradas Escrituras, puesto que al ver las distintas perspectivas y lo genuina
de la presentacidn de sus exponentes, observamos que se debe tratar con el mayor de los

respetos la gran diversidad de pensamientos que existen, incluso en la teologia.
El Infierno Metaférico

Entrando de lleno a las perspectivas conocidas, comencemos con la perspectiva
metaforica sobre el infierno. Intentando evitar la disminucién del mensaje biblico sobre
el infierno, pero la clara dificultad que se observa a la hora de predicar o ensefiar una
doctrina literal del infierno, William V. Crockett, entiende que las expresiones del “fuego
eterno” que se observan en las Sagradas Escrituras (como Mateo 3:12) deben ser tomadas

de manera metaférical®. Incluso comenta como Martin Lutero rechazaba las expresiones

99. William Crockett, ed., Four Views on Hell, (Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Publishing House, 1996), 7.

100. Ibid., 44.
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artisticas del infierno porque “no tenian valor'®*”. Citando a Kenneth Kantzer, Crockett
comenta que estas expresiones de Jesus sobre las Ilamas no deben tomarse de manera
literal, sino como “advertencias figurativas”, asi es como Kantzer reconoce que los
evangélicos creen que “el infierno es real y es malo®2.” Cita una idea metafdrica de
Billy Graham, quien comenté que:

“A menudo me he preguntado si el infierno es un ardor terrible dentro de nuestros
corazones por Dios, para tener comunion con Dios, un fuego que nunca podremos

apagar®®®.”

JesUs y sus discipulos sin duda alguna hablaron del infierno, pero no dieron
detalles de lo que alli aconteceria para los impios. Reconocer el caracter metaférico de
estas expresiones sobre el infierno, seria reconocer ambas realidades eternas (el cielo y el
infierno) desde su inespecificidad. Es decir, las reconocemos como realidades futuras,
pero no las sujetamos a ninguna especificidad descriptiva objetiva ni topogréafica, que
claramente quedarian limitadas a nuestro entendimiento finito de los misterios de Dios'%.
Desde el Siglo Il al 1V de la era comUn, no se encuentran perspectivas uniformes sobre el
destino de los perdidos, pero si se observan descripciones verdaderamente horribles, que

se basan (en la expresion literaria grafica) en lo testificado por los judios sobre el

101. William Crockett, 44n2.

102. Ibid., 45.

103. Ibid. Esta es la version original en inglés: “T have often wondered if hell is a
terrible burning within our hearts for God, to fellowship with God, a fire that we can

never quench.”

104. Ibid., 45.
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infierno'®. Los documentos principales que describen el destino de los impios, tal y
como se observa en los cristianos mas tempranos los son: El Apocalipsis de Pedro, Los

Hechos de Tomas, y El Apocalipsis de Pablo%,

En el Siglo X1V, la aparicion de la Divina Comedia del poeta italiano Dante
Alighieri inspir6 ain mas cantidad de estas especulaciones tempranas, imaginandose un
lugar de absoluto terror donde los malditos se retuercen y gritan de agonia, mientras que
los bendecidos se bafian en la gloriosa Luz Eternal®’. De igual manera, se comenzaba a
perfilar la idea de que los santos estarian disfrutando en el cielo de los sufrimientos y
penurias de los impios siendo azotados por la justicia divina, encontrando justificacion en
la pardbola de Lucas 16:19-31, y en la mencion de los marcados por la bestia en
Apocalipsis 14:10, quien[es]: “sera[n] atormentado[s] con fuego y azufre delante de los

santos angeles y del Cordero...%”

Ahora bien, no se puede perder de perspectiva que estas palabras que Jesus
menciona pueden ser consideradas como hipérboles rabinicas, que se usaban para
describir de manera colorida sus intenciones, y forzar a quien escucha sus palabras a
reflexionar sobre ellas o aceptarlasi®. Un ejemplo de esto puede verse cuando Jests

hablé: “Si alguno viene a mi, y no aborrece a su padre, y madre, y mujer, ¢ hijos... no

105. William V. Crockett Ibid., 46.
106. Ibid., 46n11.

107. Ibid., 47.

108. Ibid.

109. Ibid., 51
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puede ser mi discipulo.” (Lucas 14: 26), puesto que su intencion es demostrar la calidad
de lealtad que €l espera de sus seguidores*? (que es, evidentemente, la més alta de todas).
Lo mismo acontece en Mateo 5:29, donde su intencion no es que literalmente las
personas se quiten un 0jo por pecar, sino que entiendan que es mucho mejor perder un
0jo (aun por sacrificio propio) antes de terminar en el infierno*!. Claro, no significa que
se leeran hipérboles rabinicas en lugares donde Jesus habla en un sentido literal (Lucas

18:22, por ejemplo).

En la literatura judia las imagenes tan vividas sobre el infierno son dadas para
demostrar y dejar claro de que Dios ordend el final de los malvados®!?. Estos hablan de
“lugares sombrios de fuego eterno” (1QS 2:8) o lo describen como “el fuego de las
regiones oscuras” (1QS 4:13); también de “oscuridad... y llamas ardientes” (1 Enoc
103:7) o “llamas ardientes peores que el fuego” (1 Enoc 100:9)!!3, También se describen
“llamas negras” en el infierno (2 Enoc 10:2)!!*; se usa el fuego como simbolo del juicio
final en el Testamento de Abraham (12-13); rios de fuego (1 Enoc 17:5); tronos de fuego
(Apoc. de Abram. 18:3); y hasta angeles y demonios de fuego (2 Bar. 21:6; T. de Sol.
1:10)*°. De hecho, en la propia escritura biblica se observa el uso del fuego con la idea

de denotar una atmosfera seria y reverente (Daniel 7:9-10, describe un trono de fuego, y

110. William V. Crockett, 51.
111. Ibid.

112. Ibid., 52.

113. Ibid.

114. Ibid., 53.

115. Ibid.



35

rios de fuego que salen de debajo de este trono). Crockett insiste en que no debemos
confundir el vehiculo del contenido mismo del mensaje, pues la idea del uso de estas
iméagenes esta basada en los simbolos y significantes que los autores conocian en sus
tiempos, y que sabian que podrian transmitir el mensaje que deseaban entregarle a esa
primera audiencial'®. Ademas, las dificultades que traerian conceptos opuestos o
incompatibles serian dificiles de explicar (como, por ejemplo, una oscuridad profunda en
donde existe fuego!!’ [que sabemos que naturalmente ilumina la oscuridad]). De esta

manera, y en palabras de Crockett:

“cuando tomamos en consideracion las variadas imagenes que describen al
infierno, y las juntamos con lo que inequivocamente es lenguaje metaforico para el cielo,

vemos que Dios no nos dio una imagen completa de la vida después de la muerte*8.”
El Infierno Literal

John F. Walvoord, representante de la investigacion a favor de la perspectiva
literal del infierno, comenta que una de las dificultades mas evidentes con las que se
encuentra un lector/investigador biblico, es el poder harmonizar el cielo eterno (con
guienes muy pocos parecen tener problema alguno) con el castigo eterno (que genera
dificultades serias para mucho al pensar en la misericordia y amor infinito de Dios)*!°.

Un comentario de este escritor es que sera mas facil o dificil aceptar esta postura (con

116. William V. Crockett., 55.
117. Ibid., 59.
118. Ibid., 61.

119. Ibid., 12.
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todo y las incomodidades que pueda generar a cualquiera de sus creyentes mas fieles) si
el tema de la inerrancia biblica esta envuelto de alguna manera'?. Aquellos que no creen
en la inerrancia biblica, se les hace mas facil utilizar otras formas de explicar el contenido
descriptivo sobre el infierno?*, o buscar otra perspectiva que satisfaga mejor su

pensamiento a la luz de sus convicciones.

Walvoord comenta sobre el debate entre William G. T. Shedd y Charles Hodge,
sobre como se debe entender la palabra “Sedl” en el Antiguo Testamento, puesto que
Shedd negaba que tuviera dos compartimientos para recibir a los santos y a los no-salvos;
mientras que Hodge no encontrd incompatibilidad entre la teoria (o hip6tesis) de dos

compartimientos del §edl en el Antiguo Testamento'?. Incluso escribi6 que:

“[E1] Seal es representado como el receptaculo general o la morada de los
espiritus que ya partieron, quienes estan en un estado inconsciente; unos en estado
de miseria, y otros en estado de felicidad. En todos los puntos, la idea pagana del

hades corresponde a la idea escritural del §e512%.”

El apoyo a esta idea lo encontrd en la parabola de Lucas 16: 19-31, y menciona
también que la idea menos desarrollada del §edl en el Antiguo Testamento en

comparacion con la que existe en el Nuevo Testamento no es sorprendente, y que lo que

120. William V. Crockett, 12.
121. Ibid., 12.
122. Ibid., 15.

123. Ibid., 15n5.
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importa de pronto es que la idea se encuentra presente en ambos testamentos!?,

Significa que, el Antiguo Testamento ensefia que habra un juicio para los que no sean
salvos luego de esta vida, y que este juicio continGa por un periodo de tiempo
extendido'?®. El Nuevo Testamento indica que los no-salvos siguen existiendo en el
momento del Gran Trono Blanco (Apocalipsis 20:14)?, asi que se puede intuir que
siguen existiendo. Para los justos, existe una vida de bendicion después de la muerte (lo
vemos con Enoc [Genesis 5:24]; Nameros 23:10 y el oraculo de Balaam; y en el Salmos
de Asaf [Salmos 73:24]*?7). Por otra parte, los malvados son recibidos en el $edl a recibir
su castigo y retribucion (Isaias 14:9-10; Deuteronomio 32:22; Job 21:30-34; Salmos
94:1-2) y es al castigo de fuego al que los malvados temen'?® (lIsaias 33:14-15; Isaias

66:24).

Walvoord considera vital la doctrina del castigo eterno, porque Jesis mismo
ensefio sobre ella'?®. Aquel que llame a otro necio esta en riesgo de sufrir el fuego del
infierno (Mateo 5:22), en Mateo 5:30 exclama que es mejor perder un ojo antes de caer
en el infierno (en este caso, es gehena); y en otra ocasion, Jesus ensefia que se le debe

tener temor a aquel que puede destruir al cuerpo y al alma en el infierno (Mateo

124. William V. Crockett, 15.
125. Ibid.

126. Ibid., 16.

127. Ibid.

128. Ibid., 17.

129. Ibid., 20.
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10:28)1%°. La descripcion que recibe el castigo eterno en la Biblia solo revela
parcialmente su verdadera naturaleza; este castigo es en parte fisico, en parte mental, y en
parte emocional'®l. La mencion frecuente y conexion entre el fuego y el castigo eterno
hacen a Walvoord pensar que se puede concluir que eso es lo que quieren significar las
Sagradas Escrituras®? (Mateo 5:22; 18:8-9; 25:41; Marcos 9:43, 48; Lucas 16:24;

Santiago 3:6; Judas 7; Apocalipsis 20:14-15).
El Infierno Purgatorial

El padre Zachary J. Hayes tiene la perspectiva purgatorial de la vida mas alla, y
presenta que si nuestro origen esta en Dios asi debe ser también nuestro destino®,
Declara que es importante reconocer que para algunos cristianos el infierno es un hecho,
para otros es una posibilidad, y aun para otro grupo, es algo que eventualmente podra
superarse®*. Para estos efectos, Hayes define el término purgatorio como “referencia al
estado, lugar o condicién al préximo mundo entre el cielo y el infierno, un estado de
sufrimiento purificador por aquellos que han muerto y que aun necesitan purificacion'®.”

Esta condicion de purificacion solo existird hasta que el pecador haya expiado sus culpas,

130. William V. Crockett, 20.
131. Ibid., 28.
132. Ibid., 28.
133. Ibid., 91.
134. Ibid., 92.

135. Ibid., 93.
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pero el lugar seguiré en existencia hasta que se dé el juicio final, momento en el que solo

existira el cielo y el infierno®,

En este sentido, lo primero que se debe aclarar es que el purgatorio es considerado
como un estado intermedio, pero no es él estado intermedio como tal. Es decir, al morir,
pudiéramos ir al cielo, infierno o purgatorio -en sus expresiones incompletas- hasta que
se lleve a cabo el dia del juicio final, momento en el que se manifestaran los destinos
eternos: el cielo eterno o el infierno/castigo eterno. A modo de aclaracién, los griegos
pensaron en la idea de un inframundo que recibe a los muertos, mientras que la teologia
judia pensaba en unas “sombras” (shades), que existian en una condicién que no era
buena ni mala, pero se consideraba una existencia “disminuida” (diminished) (Génesis
37:35; Salmos 6:5). Solo fue hasta més tarde que el Antiguo Testamento (en Daniel

12:1-2) distinguio recompensas y castigos en el mas alla**’.

Hayes presenta un estadio intermedio desde la idea cristiana, donde este es
realmente la plenitud del misterio que Dios completd en Jesucristo (Hechos 2:24), que
aun se siente incompleta en el resto de los que han muerto y seran redimidos al final de la
historia (romanos 8:11,23-24) puesto que de la misma manera que estamos unidos en el
pecado del primer hombre somos unidos a Cristo en su resurreccion como el segundo
Adan (1 Corintios 15:21-22)**®8. Lo que queda en los cristianos es la sensacion de no

haberse culminado por completo la redencion de la humanidad mientras continue la

136. William V. Crockett, 93.
137. Ibid.

138. Ibid., 94.
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historia humana, puesto que si se completd en Jesucristo como individuo, pero quedaria
“incompleta” hasta tanto se una el cuerpo (la iglesia) a la cabeza (Cristo) para la
culminacion plena del misterio de Cristo (Hebreos 11:39-40; Efesios 4:13,15)'%. Hayes
incluso comenta que, con lo expuesto anteriormente, no hay que asociar dicho estado con
ningun sufrimiento o la purgacion, puesto que es como un estado en el que los muertos

solo estan durmiendo®°,

La necesidad de un purgatorio parece emanar de las vidas perdidas en las que
algunos proyectos no lograron completarse, y Hayes lo relaciona (o més bien lo compara)
con la muerte de los martires: si un cristiano no muere como un martir de la fe, es
improbable que pudiera disfrutar del destino de aquellos que fueron martirizados!*. Si la
condicion para llegar al cielo, que es sepamos amar correctamente, y la muerte nos
encuentra antes de que lograramos aprender, seriamos amantes imperfectos tratando de
amar a un Dios que nos ama perfectamente!*?, ;no haria eso candidatos al infierno a una
gran masa de cristianos fallecidos? Agustin trabaja este dilema con la idea de que
quienes no estén adecuadamente purificados en esta vida, deberian pasar algun tipo de

proceso purificador en el otro lado de la muerte; pero argumentaria que es mucho mejor

139. William V. Crockett, 94-95.
140. Ibid, 95.
141. Ibid., 96.
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ser limpiado en esta vida que en la proxima, puesto que seria mas severo el proceso que

cualquier cosa que hayamos experimentado en esta vida®,

Cipriano de Cartago enfrentd este dilema, y vio la idea de un proceso de
purificacion en esta vida, y la otra como una manera de resolver el dilema en cuestion,
para aquellos que no fueron martirizados'#4. Con esto se continué trabajando el tema del
purgatorio, porque mientras solo existiera el cielo y el infierno (esto en el Siglo Ill en la
era comun) no seria una sorpresa que el infierno siempre estuviera méas lleno que el cielo,
aunque a cambio, esto trajo un proceso de despoblacion del infierno*. De modo que,
con el paso del tiempo, en la doctrina catélica romana cristiana se observa que hay gente
que necesitan ser purificados, y si habia vivos preocupados por estos muertos, sus
oraciones y obras de caridad podrian tener un efecto beneficioso en la sanacion de los
muertos**®. Esta doctrina fue sustentada por el libro 2 de Macabeos 12:41-46, libro que
data al Siglo Il antes de la era comun, donde Judas tomé los amuletos paganos de sus
soldados supervivientes y los ofrecié como un sacrificio expiatorio, donde se expi6 la
muerte de los soldados caidos que habian pecado’*’. Hayes reconoce que es el inico
texto del Antiguo Testamento que sostiene parte de esta idea. La solidaridad judia que se

continué manifestando en la praxis de la piedad humana, dio paso a sostener en parte esta

143. William V. Crockett, 96.
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147. bid., 104.



42

creencia pues esta solidaridad se pasoé a los cristianos tempranos que entendian que
podian ayudar a los muertos con sus acciones y oraciones**®. Por otro lado, en el Nuevo
Testamento se utiliza Mateo 12:31-32, aunque Hayes reconoce -una vez mas- que los
exegetas no reconocen nada del purgatorio en este texto; y también el texto de 1 Corintios
3:11-15, el cual los Padres Latinos entendian como un fuego de purificacion

trascendentall*®,
El Infierno Condicional

Clark H. Pinnock, exponente de la perspectiva condicional del infierno, comienza
reconociendo la realidad del infierno, y al mismo tiempo, la dificultad que presenta
identificar su naturaleza precisa™®. La intencion es presentar un racional diferente para
interpretar la realidad del infierno (pues no la niega en lo absoluto) y su naturaleza. El ve
el infierno, no como una vida inmortal nueva que comienza en tormento, sino como la
terminacion de una vida rebelde®!. Expresa que es el “borde exterior donde el ser se
desvanece en la nada...”, en palabras de C.S. Lewis™®2. Observando el declive que veia
en el 1996 de la doctrina del infierno, Pinnock pretendia presentar una nueva opcion

interpretativa para el infierno, con la base exegética y teologica mas adecuada, desde la

148. William V. Crockett., 105
149. Ibid., 106.
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151. Ibid., 136.
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coherencia racional, con la intencion de preservar la vigencia de la doctrina del

infierno®®3,

Comencemos el anélisis desde la idea de que los judios no tenian una sola vision
uniforme sobre el infierno; distintas fuentes mostraban la destruccion de los malvados
(Sabiduria de Salomon 4:18-19; 5:14-15), mientras que otras hablaban de un tormento
eterno consciente®* (1 Enoc 27:1-3). El credo de los apdstoles habla del regreso de
Jesucristo para llevar a cabo un juicio, pero no especifica la naturaleza de este; pudiera
ser cualesquiera de los siguientes: tormento eterno (hallado en Tertuliano), aniquilacion
(observado en la Didajé), y el universalismo® (hallado en Origenes). Por supuesto, esta
diversidad no duraria por mucho tiempo, y fue el tormento eterno fisico y mental el que
domind el pensamiento ortodoxo desde muy temprano en la historia cristiana®>®. Aunque
se fue afirmando de manera cuasi-oficial durante el proceso de desarrollo de la Iglesia,
esta idea del sufrimiento eterno fue inmortalizada por Dante, particularmente con su
capitulo del Infierno®®’, de quien se fortalece también la idea del gozo de los justos por la
justicia divina, ya que el sufrimiento de los malvados magnificaria la justicia de Dios y

traeria un contraste marcado contra la felicidad del cielo®®®.

153. William V. Crockett., 137.
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Las palabras de Agustin y su defensa a la nocién del castigo eterno en su obra La
ciudad de Dios (libro 21) lograron dominar la imaginacion cristiana por sobre un milenio;
imagen que fue tomada y revisitada en muchisimas ocasiones'®®. Usando la imagen de
un Dios que parece complacerse en la tortura del malvado, y el regocijo de los santos al

160

ver que se administra la justicia divina*®”, vemos una gran dificultad de poder defender

esta idea del castigo eterno hoy en dia.

La posicion personal de Pinnock es la aniquilacionista o la inmortalidad
condicional. El entiende que Dios otorgara vida eterna a los malvados para infligir dolor
incesante sobre ellos, hasta que finalmente les permita perecer'®’. Nos unimos al pedido
de Pinnock, para que el lector permita la idea -aunque totalmente contraria al castigo
eterno- solo por amor al argumento a esbozarse préximamente por él. Aunqgue la Biblia
no brinda datos exactos ni objetivos sobre el momento ni la naturaleza del fin de las
cosas, si queda una impresion de la naturaleza del infierno bastante marcada: la de una
destruccion final e irreversible, un cierre final de Dios®2. La union de las ideas de la
consumacion por fuego junto a la destruccién y ruina de los malvados parece apuntar al

aniquilacionismo'®3. Pinnock indica que, muy distinto a los reclamos de los

159. William V. Crockett, 139. Pinnock incluso habla de como Jonathan Edwards
pinto a Dios como alguien a quien temer, ganando almas a base del miedo. Puede
referirse a la nota 9 la pagina referenciada, para leer mas informacion sobre esto.
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tradicionalistas, la Biblia no ensefia la doctrina del infierno como se le conoce hoy en dia

popularmente®4,

Si se observa el Salmos 37:2, los malvados se van a secar como la grama; seran
cortados y no seran mas (vv. 9-10); y van a perecer y desaparecer como humo (v. 20), y
seran destruidos en su totalidad (v. 38)%°. Malaquias 4:1-2 contiene una idea muy a tono
con la destruccion, aunque debemos reconocer que las advertencias del Antiguo
Testamento estan mas inclinadas a ser para este plano de existencia, y es algo que
Pinnock al menos reconoce, no sin insistir en que la imagen basica denota el tono del
Nuevo Testamento de manera abrumadora’®®. Al observar a Jests en el Nuevo
Testamento si vemos que hace amenazas serias al respecto del infierno, pero no entra en
los detalles de las penurias a sufrir (muy a diferencia del Apocalipsis de Pedro)*®’. Para
Jesus, lo primordial parece ser la importancia que tiene verdaderamente el escoger y
luchar por la vida eterna, mas que los detalles especulativos del més alla (sea el cielo o el
infierno)*8. El advirti6 sobre el temer a quien puede destruir al cuerpo y al alma en el

infierno (Mateo 3:28), y sobre que Dios puede lanzar al impio al yéevva como se hace

164. William V. Crockett, 144.
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con la basura y destruirlo; el malvado sera quemado como hierbas lanzadas al fuego®®

(Mateo 13:30, 42, 49-50).

Pablo crea una impresion similar cuando escribio sobre la destruccion eterna que
caera sobre los pecadores que no se arrepientan (2 Tesalonicenses 1:9); advirtié que los
malvados segaran corrupcion (Gélatas 6:8); y establecié que Dios destruiria a los
malvados (1 Corintios 3:17; Filipenses 1:28); €l escribe que el destino del pecador es la
destruccion®’ (Filipenses 3:19). En el resto del Nuevo Testamento se ven testimonios
similares: 2 Pedro 3:7 habla de la destruccion de los hombres que hacen el mal; en 2
Pedro 2:6 habla de dejar a los malvados como cenizas; y en Apocalipsis 20:14-15, los

malvados seran consumidos por el lago de fuego®*.

Un detalle importante que abona a la mala lectura de la Biblia es la doctrina de la
inmortalidad de las almas, proveniente del pensamiento helenista. Pinnock dice, que
como ha estado unida a la escatologia cristiana desde sus inicios, al momento de hacer la
lectura con esta doctrina, se lee en el texto desde una antropologia no-biblica, que sesga
el entendimiento biblicol’2. Esta idea preconcebida vicia la interpretacion de los textos
biblicos, y hace del entendimiento de la antropologia biblica, una totalmente distinta a lo
que pudiera ser si no se le afiadiera ese elemento extrabiblico. La Biblia apunta a la

ensefianza de la resurreccion del cuerpo como regalo de Dios, y no a la inmortalidad

169. William V. Crockett., 146.
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natural del almal”. Sin embargo, se debe reconocer en este punto, que discutir mas a
fondo esta idea podria hacer que se pierda el enfoque de esta investigacion. Ya que se
cubrio lo que se queria cubrir con la evolucion de las perspectivas teologicas, se entiende
necesario analizar el trasfondo conceptual de la palabra infierno en espafiol (e inglés),
para poder ir rastreando el uso del término (que probablemente proviene del latin,

infernus) en las ediciones de la Reina-Valera.
Trasfondo Historico-Conceptual

En este apartado, se presentara informacion concerniente a los cambios que ha
sufrido la nocion del mas alla, y del infierno como palabra moderna. Martin Henry
realiza un estudio en donde presenta que la nocién sobre la vida luego de la muerte que la
sociedad de hace 50,000 afios (a.C.) tenia, fue dando sus primeros cambios al comenzar a
enterrarse a los muertos'’#. Al abandonar la practica de cremar los cuerpos, la idea del
infierno que se comienza a forjar gira en torno a que los muertos continuarian su vida,
aunque de forma atenuada, sus actividades normales de la vida diarial’. El infierno, en
este sentido, simplemente hace alusion a lo que se encuentra “debajo de, o lo oculto” de
manera literal, y no contiene en si mismo una carga de sufrimiento ni castigo’®. Viene

de la palabra latina inferus, y da origen a las palabras: I’enfer (francés), I’inferno

173. William V. Crockett., 148.

174. Martin Henry, “Does Hell Still Have a Future?” The Heythrop Journal 56
(2015): 122.
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(italiano), el infierno (espafiol), ifreann (irlandés) y la palabra alemana es holle!’’. La
palabra inglesa hell proviene de la palabra del inglés antiguo helan, cuya raiz significa

“esconder, cubrir u ocultar”*’®,

Lo mas temprano que la idea del infierno aparece se encuentra relacionada, de
manera ampliamente aceptada, a una existencia sombria y monotona, donde pareciera
darse una distincion entre los que obedecieron las normas de la sociedad terrestre y los
que no las obedecieron!’®. Este es el precedente para la idea en la que se relaciona la vida
y el comportamiento terreno con la existencia mas probable en el inframundo?®. De
modo que, los testimonios que las distintas religiones parecen brindar (con sus propias
férmulas) sobre esta conexion, establecen que el comportamiento esta relacionado a la
experiencia que seria vivida en el infierno8!. La vision cristiana del infierno nace: “from
the fusion of ideas about the underworld that derived from the biblical world on the one
hand, and the ideas on hell to be found in the literature and philosophy of the Greco-
Roman world, on the other”'®2, De modo que, un encuentro cultural inevitable dio paso a
las concepciones que se fueron elaborando mas tarde en la historia, y que posteriormente

nos fueran heredadas consecuentemente.

177. Martin Henry, 122.
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Es importante sefialar el caracter reticente que tiene el Antiguo Testamento a la
hora de hablar sobre el infierno, puesto que hasta el Siglo Il (aproximadamente) a.e.c. no
existia una idea clara de un lugar de tormento o sufrimiento en el mas alla'®. Es por esto
por lo que Henry piensa que el desarrollo del infierno se llevo a cabo por medio del
contacto de los judios con otras religiones y cosmovisiones'®. Con este incentivo
cultural llegando a los judios -al alcanzar la formaciéon de las tradiciones de la literatura
apocaliptica- se observan entonces las visiones del infierno que se conocen hoy dia: los

tormentos, los gusanos que consumen, y las llamas*®®.

La traduccién del Antiguo Testamento al griego, conocida como la Septuaginta,
hizo una equivalencia entre las palabras Hades y Seol, y el nombre del dios griego le fue
transferido a su lugar de dominio (el inframundo), ya que el Seol se entendia de manera
similar al inframundo (un lugar de existencia atenuada)®. La Gehenna era traducida
como el valle de gemidos (valley of groaning), y Henry hace un comentario interesante:
dice notar que esta palabra (gehenna) esta como raiz del verbo francés “géner”, que hoy
dia significa molestar (bother) pero en tiempos antiguos significaba atormentar

(torment)*®’. Para el autor, esto implica un cambio de paradigma en el que el desarrollo

183. Martin Henry, 123.
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linguistico representa como las nociones abrumadoras sobre el sufrimiento en el infierno

vienen a ser insostenibles'®,

Henry menciona que el Credo de los Apdstoles (pero no el Credo de Nicea®)
tiene un articulo que habla del descenso de Cristo al infierno (descensus Cristi ad
inferos), y pareceria tener un fundamento biblico en Romanos 10:7; Efesios 4:8-10; 1
Pedro 3:19-20, 4:10; Mateo 27:52-54 y Lucas 23:43'%, La tradicion cristiana oriental
incluyé una representacion de la resurreccion de Cristo (o Anastasis) en los

acontecimientos de ese domingo de pascua encontrado en el Evangelio de Nicodemo®®t,

En el periodo patristico, el tratamiento del infierno mas celebrado era, por
supuesto, el que le dio Dante en su Divina Comedia!®. Interesantemente, no hace
mencion del fuego hasta el sexto circulo (que contiene a los herejes), y el noveno circulo,
el cual contiene a los traidores, esta congelado en su totalidad®®®. La iglesia oficial
ratifico los pensamientos de los te6logos escolasticos, y condend las visiones alternas
sobre el infierno, tal y como sucedi6 con la Iglesia Armeniana debido a las nociones del

infierno y su doctrina universalista de salvacion®. En el Concilio de Florencia se

188. Martin Henry, 144,
189. Ibid., 133n20.
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convirtio en credo que: “Las almas de aquellos que partieron de esta vida en pecado
mortal, o en el pecado original solamente, irdn inmediatamente al infierno (mox in
infernum), para ser castigados, pero en dolores desiguales®®.” Esta severidad pretende
tomar en consideracion al mismo tiempo el amor infinito de Dios y la libertad humana
para rechazarlo, haciendo tomar al mal de manera seria y tratando de hallar un sistema de
justicia retributiva en relacion con la maldad humana, también conocido como el

principio del balance moral®®.

En los Gltimos dos siglos, se han visto muchisimos descubrimientos que han
afectado la concepcidn general sobre la nocion biblica, y que, al mismo tiempo, ha
producido cambios en la conducta e interpretacion cristiana a grandes rasgos. No se trata
de un abandonar ilégico, sino de un ambiente académico serio que tuvo consecuencias en
la concepcidn de los testimonios biblicos. Los argumentos de las ciencias sociales y las
ciencias naturales tuvieron grandes implicaciones en este cambio de perspectivas: desde
la precision de los supuestos biblicos hasta su autoridad, el origen del ser humano y el rol
de Dios en el universo fueron cuestionados desde estas ciencias'®’. Investigaciones como
las de Charles Lyllel (Principles of Geology), Charles Darwin (The Origins of Species), y
la de los eruditos de estudios textuales en Alemania, no solo crearon que se planteara una
manera alterna de acercarnos a la autoridad biblica en cuanto al mundo moderno, sino

que transformaron el pensamiento social a uno mas humanista, y se comenzé a mitigar la

195. Martin Henry, 126.
196. Ibid., 127.

197. Gary Scott Smith, “Changing Conceptions of Hell in Gilded Age America,”
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influencia del pensamiento cristiano y la reevaluacién del infierno, ya que ahora se
comienza a abrazar una nocion de rehabilitacion y salvacion casi universal pues: “aunque
el infierno sigue siendo real y eterno, la mayoria de las personas no llegarian ahi*®®”. Sin
embargo, luego de presentar a los creyentes de la doctrina del infierno, Scott muestra una
manera en la que cambia el concepto del infierno, y es que tanto los conservadores como
progresistas americanos entienden que el castigo primario del infierno es el sentido de
pérdida que experimentaran los condenados al no estar en la presencia de Dios, mas alla
de cualquier tortura fisica que les sea causada®®®. La condenacion es realmente una
consecuencia natural del pecar, muy diferente a que esta sea infligida directamente a
alguien®®. Pero estas conclusiones vienen a consecuencia del debate de si el infierno es
real 0 no, y como se puede mantener esta doctrina relevante en una sociedad que ha

evolucionado en todas las esferas posibles de la vida.

Ahora bien, es importante observar un ejercicio similar a la intencion de esta
investigacion, para poder comprender ain mejor la importancia de este tipo de
investigaciones mas técnicas, aunque se haya presentado hasta ahora una gran cantidad
de informacion de indole teoldgica y conceptual. Sucede que, a la hora de realizar las
traducciones, el contexto inmediato y consistente en la aparicion de una palabra juega un
rol fundamental a la hora de analizarse el término en cuestion. Observemos brevemente
lo que sucede con la palabra hebrea Seol. En su articulo “;Por qué es que la palabra

infierno aparece menos a menudo en la Biblia comin en espafiol al comparéarsele con la

198. Gary Scott Smith, 3.
199. Gary Scott Smith, 17

200. Gary Scott Smith, 17.
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KJV [King James Version]?”, Calvin George expone -mientras hace un analisis
comparativo a nivel numérico- que en el 1611 los traductores de la version biblica KIV
hicieron una acotacion para aclarar que la palabra “grave” utilizada en el Salmo 49:15,
también puede ser intercambiada por “hell” (que equivale al término infierno en
espafiol)?°L. Por otro lado, en el Salmo 55:15 de la KJV sucedio lo contrario: dentro del

texto se tradujo “hell” y en la acotacién se aclard que también podria ser “grave”?%2,

Calvin comenta que la version biblica espafiola de la Reina Valera del 1960
tradujo (0 més bien, transliterd) la palabra Seol todas las veces que aparecia en el texto
masoreta, para evitar las inconsistencias creadas por el concepto de Seol en si mismo, y
evitar caer en las mismas dificultades que otros traductores?®®. De hecho, un buen
ejemplo de esto se puede observar en Jonas 2:2, donde puede surgir la pregunta de en
donde estaba Jonas al clamar a Dios: ¢en el seno de la tumba, en un lugar figurado, o en
el Seol propiamente hablando? Es asi, que en la Reina Valera del 1960 no aparece la
palabra infierno en el Antiguo Testamento, ya que se utilizo la transliteracion de la

palabra de los textos masoréticos.

En el Nuevo Testamento, ysevva se traduce las doce veces en las que aparece

como “hell” en 1a KJV, e “infierno” en la RV1960. Hades aparece once veces, y una de

201. George Calvin, “;Por qué es que la palabra infierno aparece menos a menudo
en la Biblia comun en espaiiol al compararsele con la KIV?”, literaturabautista.com.
Escrito el 9 de septiembre de 2008. Recuperado de:
https://www.literaturabautista.com/por-que-es-que-la-palabra-infierno-aparece-menos-
menudo-en-la-biblia-comun-en-espanol-al/.
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ellas es traducida como “grave”, mientras que las diez restantes la traduccion es “hell”.
En el caso de hades, la dificultad se encontrdé en Hechos 2:27,31, donde la Biblia de
Genova 1587 la tradujo por tumba, mientras que se ha debatido durante siglos si
Jesucristo bajo a la tumba o al Hades propiamente, antes de su resurreccion; dificultad
que la RV1960 pareciera evitar al simplemente transliterar la palabra en vez de
traducirla?®*. Donde tnico se traduce hades, es en 1 Corintios 15:55, y podriamos
sospechar que se tradujo ya que se podria malentender por el dios Hades de la mitologia

griega en vez del lugar después de la muerte?®,

De modo que solo quedaria verificar los detalles de las versiones y traducciones
con el paso del tiempo: ¢en qué momento la palabra yéevva se comenzo a traducir como
infierno en vez de ser transliterada? Con esto en mente, se continuara esta investigacion
para intentar descubrir, de ser posible, la ocasidn exacta en la que comienza este
fendmeno de traduccidn, y si ocurre como se observa en la KJV, que se va afiadiendo al

texto una acotacion antes de ser introducido al mismao.

204. George Calvin.

205. Ibid. Esta especulacion es de quien suscribe, y no tiene que ver con el
articulo citado directamente.



CAPITULO 11l

Metodologia
Introduccion

El proposito de este capitulo es describir el modelo de investigacion a ser
utilizado en la presente investigacion. La investigacion sera una puramente documental,
en donde se establecera el marco tedrico con el cuél se trabajan los términos bajo estudio
actualmente, y hacer la recopilacion de datos primarios y secundarios. Es necesario
recordar, que el propdsito de esta investigacion es auscultar el momento en el que la
palabra yéevvav que se observa en el pasaje de Marcos 9:43-48 comenzo0 a traducirse
como infierno. En estos términos, el enfoque de investigacion se mantiene en la
observacion técnica de la palabra yéevvav (gehena) en el Evangelio de Marcos 9:43-48.
Este capitulo trabajaréa el disefio de investigacion, y el procedimiento investigativo

utilizado con las mejores descripciones posibles de lo que se llevé a cabo.
Disefio de la investigacién

Esta investigacion es una de tipo puramente documental, entendiendo el concepto
de investigacion documental como la “serie de métodos y técnicas de busqueda,
procesamiento y almacenamiento de la informacion contenida en los documentos, en
primera instancia, y la presentacion sistematica, coherente y suficientemente

argumentada de nueva informacion en un documento cientifico, en segunda instancia.%®”

206. Constantino Tancara Q., “La investigacion documental”, Temas Sociales, no.
17 (diciembre 1993): 94, recuperado el 18 de noviembre de 2021, de
http://www.scielo.org.bo/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0040-29151993000100008.
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Es decir, se hara una recopilacion de informacion de distintas fuentes -en nuestro caso, de
manuscritos o codices biblicos-, para procesar, analizar, y presentar la informacion que
sea pertinente a la investigacion aqui presentada. Esta exploracion ha de brindar la
informacidn necesaria para poder ejercer juicio sobre los datos encontrados, y cumplir
con los pasos correspondientes a la observacion técnica de los manuscritos sin viciar ni
forzar la informacion previamente observada, y manteniendo un juicio académico en toda

la documentacién ya recopilada y analizada.

Procedimiento

El procedimiento de investigacion que se utilizo fue uno puramente intuitivo a
quien suscribe, y este sera descrito a continuacion. Inicialmente, se seleccion6 un tema
especifico dentro del campo de las ciencias biblicas para trabajar: Observacion técnica de
la palabra “yéevvav” (gehena) en el Evangelio de Marcos 9:43-48, que es un tema
dentro de la critica biblica y el enfoque de toda la labor investigativa. Naturalmente, se
realiz6 una propuesta de investigacion que, una vez evaluada y aprobada, fue la base
inicial de consideraciones para dirigir la investigacion. Como parte de este proceso de
propuesta, se redactoé un documento de fichas bibliogréficas, que no solo ayudarian a
organizar la direccion principal de la investigacion, sino que permitiria establecer los
primeros encuentros con la informacion disponible sobre el interés particular de quien

suscribe, y establecer el primer punto de contacto con el proceso de revision de literatura.

Con dicha revision de literatura, se seleccionaron las fuentes a utilizarse como
marco tedrico principal, en cuanto a la critica biblica, la base teoldgica en la que se
encuentra el tema de interés (aunque no sea el enfoque principal), y los acercamientos

necesarios a la arqueologia biblica para poder llevar a cabo la observacion técnica de los
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manuscritos y codices del Nuevo Testamento. Para esto, se recopila informacion inicial
en el buscador cibernético de Google y plataformas similares, para comenzar a identificar

recursos.

Se visitd la Biblioteca Juan L. Lugo, ubicada en la Universidad Teoldgica del
Caribe, para realizar una busqueda de documentos primarios y secundarios de manera
fisica. Estos recursos especificamente fueron resefiados como parte del ejercicio de
revision de literatura y para establecer su utilidad y pertinencia para la investigacion.
Ademas, son las fuentes que marcaran un precedente para elementos base que se desean
dejar plasmados como recomendaciones para futuras investigaciones. Otra biblioteca que
se visitd fue la biblioteca del Seminario Evangélico de Puerto Rico, Juan de Valdés. En
esta facilidad, se buscaron principalmente diccionarios teoldgicos y exegéticos, para
establecer las definiciones de los conceptos principales de la investigacion y los que se

encuentran relacionados a estos.

También se recurrié a las bases de datos disponibles para investigacién, dentro y
fuera de la institucion de estudio. Se comenzo utilizando la base de datos de EBSCO,
para realizar la busqueda de articulos arbitrados que trabajaran directamente con el
concepto del infierno en griego, tanto el hades como la gehena. Se nos permitio acceso a
la base de datos del Sistema de Bibliotecas de la Universidad de Puerto Rico de Rio
Piedras, accediendo asi a la Religion Database, seleccionando y descargando aquellos
recursos que trabajen de igual manera el concepto del infierno en espafiol, inglés o

griego.

Se realizb una exégesis conceptual, para cada término involucrado con el

concepto del infierno, para colocar en perspectiva la evolucion teoldgica del mismo, y las
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distintas connotaciones que ha recibido a traves del tiempo el mismo. Las palabras
estudiadas por medio de la exégesis fueron: seol, hades, gehena, e infierno; siendo la
exégesis la herramienta cientifica que busca el primer sentido de un pasaje o texto, la cual
orientamos en esta ocasion para el trasfondo histérico y la nocion de cada una de estas
palabras desde su aparicion. La exegesis esta trazada en el marco tedrico-teoldgico y en
el trasfondo conceptual, por lo cual es muy importante una lectura cuidadosa del Capitulo
Il de esta investigacion. Se organizo6 de esta manera para lograr una lectura organica y
con las menores interrupciones posibles, conectando el sentido contextual y conceptual

junto a otra informacion importante.

Para los efectos del ejercicio de la observacion técnica en los manuscritos, se
utiliza como ejemplo el Codice Vaticano, pero no necesariamente se utilizé un mismo
procedimiento para todos los cédices y manuscritos, puesto que algunos se tenian que
observar con mayor cuidado, y otros mostraban un poco més de facilidad para ubicar el
texto y los versiculos particulares a esta investigacion. Primero gue todo, se ubico la
pagina en donde comienza el texto del Evangelio de Marcos, y se comienzé la
observacién en conjunto con un libro interlineal como referencia (EI Nuevo Testamento
Interlineal Palabra por Palabra, 2012), versiculo por versiculo estando conscientes de la
posibilidad de variaciones entre ambos textos. En este cddice, el Evangelio de Marcos
comienza en la pagina 1277, y se fue analizando y marcando desde una tableta, para
poder salvaguardarlo como referencia de trabajo. Se fueron anotando palabras que
Ilamaban nuestra atencion, y que funcionaban como referencias para regresar a la
observacion del texto posteriormente. El primer capitulo de este evangelio termina en la

pagina 1279, y en el ultimo versiculo correspondiente a este capitulo, hay una marca que
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parece dividir un capitulo de otro. Al pasar a la pagina 1281, se observa la misma marca
en la tercera columna, entre las lineas diecisiete y dieciocho, que indican el capitulo
cuatro de Marcos (al compararse las primeras palabras con el recurso interlineal). Se
llegd a la pagina 1292, se identificd la marca correspondiente al capitulo diez, y se
comenzd a rastrear con el interlineal los ultimos versiculos hasta llegar al versiculo
cuarenta y tres (43). En este momento se identifica en el pasaje que la palabra registrada
en el Cddice Vaticano -para los versiculos 43, 45, y 47- es yéevvay (€sCrito en griego
uncial). Este proceso de observacion técnica es lo que se realizd con todos los
manuscritos (y Biblias) que fueron hallados, y que estuvieron disponibles, para ser

observados y analizados.

El resto de los manuscritos eran primordialmente consultados observando
iméagenes de facsimiles razonables, y evitando -mientras fuera posible- la observacion de
versiones transcritas a computadora o texto digitalizado. Esto se evitd por la sospecha de
existir errores en las transcripciones, que brindarian ain mayor incertidumbre a la
observacion técnica. Por otro lado, todos los “manuscritos” después de la invencion de la
imprenta con tipos metalicos moviles, que son realmente libros ya propiamente impresos,
fueron consultados igualmente, en la medida de lo posible, en sus facsimiles razonables.
Evitando mientras fuera posible versiones transcritas en texto digital, y aun también las
versiones que afirmasen que eran el texto para observarse, pero transcritas en letra digital.
Esto se decide asi porque no tenemos garantias de que el trabajo muestre fielmente lo que
el libro impreso contenia (ademas de que las acotaciones nunca fueron transcritas junto
con el libro, y disminuiria la posibilidad de encontrar nuestro objetivo de investigacion en

caso de encontrarse en las acotaciones).
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Los hallazgos resultantes de la lectura y observacion técnica se presentan
posteriormente de manera organizada. Se brinda informacion basica de cada manuscrito,
como el afo de redaccion y a quién puede atribuirse su descubrimiento o estudio. En
cuanto a los testigos que fueran redactados -tanto manuscritos como impresos- en
distintas ediciones o revisiones, fueron considerados y observados (mientras fuera
posible) en todas las versiones, para cerciorarnos de que no existe un cambio sustancial

entre version y version en el capitulo nueve (9) del Evangelio segun San Marcos.

El andlisis de cada uno de los testimonios hallados fue uno minucioso, serio, y
libre de prejuicios de cualquier indole, para que la presentacion de los hallazgos y los
analisis posteriores fuera hecha de manera responsable. No se puede perder de
perspectiva, que no se esta haciendo una evaluacion teoldgica, sino una observacion
técnica y critica de este pasaje, para observar las variaciones y diferencias con el paso del

tiempo hasta alcanzar el primer cambio de términos.



CAPITULO IV

Hallazgos

Introduccion

En este capitulo se presentan los hallazgos realizados por medio de la observacion
técnica de los cddices y manuscritos consultados. Se ofrece un breve insumo del
manuscrito y también una descripcion de lo observado en el mismo. Mantengamos en
perspectiva, que estamos buscando en el Evangelio de Marcos 9:43-48 cual es el primer
manuscrito en el que existe un cambio de palabra y se comienza a traducir entonces la
palabra yéevvav por inferus (o infernum). Esta seccion estara divida en: los manuscritos
antiguos, manuscritos en latin, la Divina Comedia e influencia en la concepcion medieval

del infierno, el Textus Receptus, y las traducciones del Siglo XV1y las contemporaneas.

Hallazgos

1. Manuscritos Antiguos
a. Cadice Vaticano (B)?°’: es un codice escrito en griego uncial, entre los
siglos IV y IX de la era comun, con tres columnas de 42 lineas por
columna. Esta compuesto por 759 folios, de los cuales 142 contienen el
Nuevo Testamento. Se cree que este codice procede de Egipto, y es

utilizado en la mayoria de las versiones en lenguas vernaculas.

207. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, 100.
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i. Este cddice fue consultado en una version en linea descargable. En
la pagina 1292 del manuscrito, se encuentran los Gltimos versiculos
de Mc. 9:43-50. Comenzando en la primera linea de la columna de
laizquierda y la segunda, se observa que la palabra contenida en el
MS es “I'EENNAN?”, la cual aparece también en la linea diez (10),
y nuevamente en la linea 18.

ii. Se establece entonces, que en el siglo IV se manejaba en griego la
palabra “'EENNAN” en esta seccion de Mc. 9:43-48.

b. Céddice Sinaitico (a)?%: Este codice contiene 343 folios con 4 columnas,
teniendo un promedio de 50 lineas por pagina. Se puede fechar entre el
siglo IV y VIII, y aun no se conoce si fue escrito en Egipto o en Cesarea.
Es muy similar al Codice Vaticano, y es por esto por lo que Schokel hizo
una combinacién de ambos codices. Tischendorf junto con dos alemanes
copid en el afio 1859 este manuscrito luego de haber encontrado algunas
laminas de papiros en un cesto de basura en el Monasterio de Santa
Catalina en el Monte Sinai para el afio 1844. Contiene gran parte del
Antiguo Testamento y el Nuevo Testamento intacto, con dos trabajos
importantes incluidos en el cddice: la Epistola de Bernabé y una gran parte

del Pastor de Hermas.

208. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, 100-102.
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i. Este cddice se encuentra en una version digital que ya tiene
integrado un buscador y cuatro idiomas distintos?®. El folio que
registra el pasaje de Marcos 9 es el 223, donde la columna de la
extrema derecha es la que contiene dos instancias de la palabra
“I'EENNAN” (versiculos 43 y 45), y el dorso de este contiene la
tercera (en el versiculo 47). Es importante notar que no se
encuentran los versiculos 44 ni 46, aunque no acarreen una
importancia en la presente investigacion debido a su objetivo.

ii. Se establece el manejo de la palabra “I'EENNAN” de manera
paralela (considerando que ambos cddices hasta ahora presentados
comenzaron a redactarse para el mismo tiempo) con el Codice
Vaticano en el siglo IV de la era comun. Importante notar que en
este codice, los versiculos 44 y 46 no se encuentran.

c. Cadice Alejandrino (A): fechado en el siglo V, es més breve que los
codices Sinaiticus y Vaticanus?*. Este codice esta escrito en dos
columnas, y tiene entre 46 y 52 lineas por columna?'!. Existen 773 folios
(630 del Antiguo Testamento y 143 del Nuevo Testamento); originalmente

habian sido agrupados en fojas de 8 hojas cada uno, pero el manuscrito fue

209. El nombre de la pagina web es Codex Sinaiticus, y se puede acceder en este
enlace: https://codexsinaiticus.org/.

210. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, 102,
211. Homero Shappley de Alamo, “Manuscritos antiguos del Nuevo Testamento:

El Codice Alejandrinus”, Editorial La Paz (blog), s.f., recuperado el 22 de noviembre de
2021 en: http://www.editoriallapaz.org/manuscritos_NT_6_Alejandrinus.htm.


https://codexsinaiticus.org/
http://www.editoriallapaz.org/manuscritos_NT_6_Alejandrinus.htm
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reorganizado en tiempos modernos en fojas de 6 hojas cada uno??,

Contiene fragmentos del Nuevo Testamento y actualmente se encuentra en
el Museo Britanico.
i. Este codice se encuentra en PDF o como recurso en linea. En el
dorso del folio 36, vemos la palabra “I’EENNAN” en las lineas
seis y siete, la 15, y la 24. Estas corresponden a los versiculos 43,
45,y al 47 respectivamente.
ii. Se establece de igual manera, el manejo de la palabra griega
“TEENNAN” dentro del Siglo V.

d. Cadice de Efrén (C o Rescrito de San Efrén): este codice es un famoso
palimpsesto, fechado para el siglo V e.c., posiblemente redactado en
Alejandria y escrito en dos columnas. Fue raspado en el siglo Xl e.c.
para reescribir en él las obras de San Efrén?*3. Originalmente contenia
toda la Biblia, pero actualmente solo se conservan 64 folios del Antiguo
Testamento y 145 hojas del Nuevo Testamento?'*. Este codice es un caso
especial de todos los manuscritos unciales porque realmente fue borrado
en su totalidad, y se ha podido estudiar gracias a reactivos quimicos y con

la invencion posterior de la lampara ultravioleta?®®.

212. Homero Shappley de Alamo.
213. Yattenciy Bonilla, Descubriendo el misterio del texto biblico, 103.

214. Alberto Espinoza, “Los Manuscritos”, Faithlife Sermons, 2019, recuperado
el 20 de octubre 2021 de: https://sermons.faithlife.com/sermons/421792-los-manuscritos.

215. Gregory Scott Paulson, “Scribal Habits in Codex Sinaiticus, Vaticanus,
Ephraemi, Bezae, and Washingtonianus in the Gospel of Matthew”, (PhD diss.,


https://sermons.faithlife.com/sermons/421792-los-manuscritos

65

i. Este cddice se encontrd a través de Google Académico. En la
pagina 126 (del PDF, no del manuscrito en si), se registra la
palabra “'EENNAN” en las lineas 31, 35 y la 39, siendo estas
correspondientes a los versiculos 43, 45, y 47 respectivamente.

ii. De igual manera, se establece el término “TEENNAN” en el MS y
el Siglo V.

e. Cadice de Bezae (D): este codice solo contiene los cuatro evangelios en el
orden oriental comun (Mateo, Juan, Lucas, y Marcos), fechado entre el
siglo V'y VI de la era comun, y es el mas antiguo de los cadices bilingtes
conservados?!®, El texto en latin (contrapuesto en columna contra el
griego) que contiene este manuscrito no es el de la Vulgata Latina, ni
tampoco es un latin antiguo, al que se parece?'’.

i. Este cddice se encuentra en linea, en una pagina francesa, en la que
se tiene la opcion de cambiar el idioma de comparacién entre
inglés, francés y latin. La observacion nace entre el griego y el
latin, pero se observaron los otros dos idiomas para verificar algin
cambio de términos con respecto al infierno. Al entrar al sitio web,

y presionar el boton correspondiente para el capitulo 9 de Marcos,

University of Edinburgh, 2013), 70, recuperado de:
https://era.ed.ac.uk/handle/1842/8957.

216. John Francis Fenlon, “Codex Bezae”, The Catholic Encyclopedia 4, (New
York: Robert Appleton Company, 1908), recuperado el 20 de octubre de 2021 de:
http://www.newadvent.org/cathen/04083a.htm

217 John Francis Fenlon, “Codex Bezae”.


https://era.ed.ac.uk/handle/1842/8957
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solo resta bajar a observar los versiculos 43, 45, y 47, y reconocer
que, tanto en griego como en latin, se observa la palabra
“I'EENNAN”.

2. Manuscritos en latin:

Se debe reconocer un detalle muy importante sobre los manuscritos en el
idioma latino, y es que el periodo de la Biblia antes de San Jer6nimo no esta tan
estudiado académica, ni historicamente, como se desearia®!®. A partir del siglo Il
de la era contemporénea, surgen las traducciones latinas hechas sobre la base del
texto griego, conocidas de manera colectiva como la Vetus Latina o la Itala
(versio)?'®. Existen recensiones en estos manuscritos, puesto que son producto de
recensiones que sufrio la Septuaginta en los siglos 111 y IV?? y les afecta de
manera indirecta, por asi decirlo. Incluyendo a esto, la realidad de que la
traduccion se hacia palabra por palabra, primero en los servicios religiosos de
manera oral, y posteriormente -al ser evidente la necesidad de una traduccion
latina por escrito para quienes ignoraban el griego (que cada vez eran mas, debido
a la imposicién del latin como idioma oficial)-, se produjo un sin nimero de
variantes en el texto biblico, y hasta San Jer6nimo, no se podria hablar de una

versién normativa ni oficial?,

218 Emilio Goldschmidt H., “Vetus Latina, sobre la historia de la Biblia latina”
Anales Universidad de Chile, 1957, 355. (PDF)

219 Ibid., 356.
220 Ibid., 356.

221. Emilio Goldschmidt H., 356.



67

Con la aparicion de la Vulgata Latina de San Jeronimo (también conocida
como vulgata editio), se comenzo un proceso gradual (o al menos un intento) de
estandarizacion de los textos de la Vetus latina, puesto que la intencion principal
fue la de producir una Biblia que fuera méas exacta y comprensible que sus
predecesoras, ya que éstas se traducian por diferentes personas y con diferentes
estilos??2, A San Jeronimo le fue encomendada la tarea de “trabajar para restaurar
la unidad de los textos sagrados mediante una version directa a partir de las
lenguas originales de la Biblia al latin”??® por el papa Damaso en el afio 382, esto
debido a que el sin nimero de traducciones de la Vetus “impedian el trabajo
religioso de los exegetas??*.” Esta Biblia fue presentada en un latin corriente,
aproximadamente para el afio 405, y fue Jerénimo el primero en traducir la Biblia
Hebrea (Antiguo Testamento) directamente del hebreo al latin?®, que era
traducido del griego (la Septuaginta) al latin en la Vetus. Para Jer6nimo, era

importante traducir de manera literal las Sagradas Escrituras, pero con un sentido

222. Homero Shappley de Alamo, “Manuscritos antiguos del Nuevo Testamento:

El Codice Vulgata”, Editorial La Paz (blog), s.f., recuperado el 25 de noviembre de 2021
de: http://www.editoriallapaz.org/manuscrito_ NT_8_ Vulgata.htm.

223. Andoni Garcia Agiiero, “La traduccion en la antigiiedad: la Vulgata de

Jerénimo y otras versiones biblicas” (trabajo académico, 2018), 12, recuperado el 25 de
noviembre de 2021 de:
https://addi.ehu.es/bitstream/handle/10810/30169/TFG_GarciaAguero.pdf?sequence=2&i
sAllowed=y.

224. Ibid.

225. Andino Garcia Agiiero, 12; Homero Shappley, “El Codice Vulgata”.
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adecuado del texto y de lo que el propio texto quiere presentar??, Por lo tanto, a
pesar de manejar excelentemente el latin clasico de Ciceron, y tener en gran
estima el estilismo al presentar la traduccidn que estaba realizando, no deberia
sorprendernos que se observe en su trabajo algunas luchas entre un estilo clasico y

una presentacion sencilla de parte de Jeronimo.

Ya con este pequefio apartado introductorio a la situacion de la Vetus Latina 'y
los manuscritos latinos luego de la Vulgata Latina, observemos algunos
ejemplares seleccionados por contener los Evangelios (sean todos o
especificamente el de Marcos) y por distintos siglos, para ir observando si existe
algin cambio de la palabra griega “UEENNAN” en alguno de ellos al traducirse,
0 si existe algun cambio en la propia presentacion latina de “gehenna” en los
textos antiguos mientras fueron pasando los siglos antes de la proliferacion de la

Divina Comedia de Dante Alighieri.

a. Codex Amiatinus: es el codice mas antiguo de la Biblia que esta
completo en el latin vulgar, considerado incluso como la copia méas
cercana al original de San Jeronimo, y fue utilizado en la revision de la

Vulgata por el Papa Sixto V2%, Existen registros que indican que el monje

226. En la pagina 9 Garcia Aglero hace esta cita del prologo al libro de Job de
Jerénimo: “nunc uerba, nunc sensus, nunc simul utrumque resonabit” que puede
traducirse como: “ahora las palabras, ahora los sentidos, ahora ambos resonaran juntos”.
[Para esta traduccion se utilizé el Traductor de Google].

227. Library of Congress, “Codex Amiatinus”, Library of Congress (s.f.),
recuperado el 24 de noviembre 2021 de: https://www.loc.gov/item/2021668243.


https://www.loc.gov/item/2021668243
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benedictino, Ceolfrid (642-716), abad de “Wearmouth-Jarrow ”, y maestro
en Beda?? fue el responsable de trabajarlo. Estuvo por siglos en la
Abbadia del Santo Salvador en el Monte Miata en Toscana. Contiene 1030
folios con columnas dobles por folio, y es un ejemplar de grandes
proporciones??,
i. En este codice, la palabra que se registra es “gehennam”, en los
tres versiculos de Marcos 9, ubicado en la pagina 1681 del PDF?%,
Las lineas en las que aparece son: las 17, 26 y 36 de la columna de
la izquierda.

ii. En este testigo, se observan los versiculos 44 y 46, que hablan del
gusano que nunca muere. Ya se comienza a observar esta variante
en el testigo mas antiguo de la Latina Vulgata.

iii. Es evidente que mas que traducirse la palabra “TEENNAN”, se

translitera a “gehennam”, y se mantiene el uso de este término a

pesar del cambio de idioma.

El “Library of Congress” tiene la siguiente recomendacion para citar este
manuscrito, y se facilitara para evitar contratiempos al lector que desee consultarlo en
linea:

Ceolfrid, Of Wearmouth, Saint, 642-716 Patron, and Pope Gregory Il. Codex
Amiatinus. [Waermouth abd Jarrow, England: publisher no identified, 688-713, 0688]
PDF: https://www.loc.gov/item/2021668243

228. Ibid.
229. 1bid.

230. Ibid.


https://www.loc.gov/item/2021668243
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b. Codex Aureus: (Siglo VIII) se dice que este codice es el méas opulento de
todos los manuscritos ingleses sobrevivientes. Se produjo alrededor del
afio 750 en el sur de Inglaterra, probablemente en Canterbury. Es un
cddice que contiene escritura uncial en dos columnas, con escritos
ocasionales en patrones conocidos como carmina figurata (que son
poemas en formas), y tiene pergaminos morados, emulando el esplendor
imperial de los manuscritos de la antigiiedad?3!,

i. Enlapéagina 161 del PDF de este testigo, se encuentra la palabra
“gehennam” las tres veces esperadas, primero en la linea 20 de la
columna de la izquierda, y las otras dos veces en la linea seis y la
17 de la columna de la derecha del manuscrito.

c. Codex Veronensis (1905): este cddice latino antiguo tenia originalmente
418 hojas o folios: 120 de Mateo, 96 de Juan, 127 de Lucas y 75 de
Marcos; hoy en dia le sobreviven 386 folios?®.

i. Este codice, ya revisado y editado, registra la palabra “gehennam”

en la pagina 133 del documento (144 del PDF?%3),

231. Library of Congress, “Codex Aureus”, Library of Congress (s.f.) recuperado
el 24 de noviembre de 2021 de: https://www.loc.gov/item/2021668147.

232. E. S. Buchanan, “The Codex Veronensis”, The Journal of Theological
Studies 10, no 37 (Octubre 1908): 120. Recuperado el 8 de diciembre de 2021 de:
https://www.jstor.org/stable/23948786.

233. Archive.org, “Codex veronensis [microform]; quattuor Euangelia ante
Hieronymum latine translata eruta” Internet Archive, (9 de marzo de 2007), recuperado el
20 de noviembre de 2021 de:
https://archive.org/details/MN41420ucmf_4/page/n143/mode/2up.


https://www.loc.gov/item/2021668147
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ii. Esta version actualizada ya muestra los versiculos numerados, asi
que es posible que haya sido reconstruido a partir de otros
manuscritos cercanos a su época.

d. Vulgata Latina Sixtina-Clementina: esta Biblia es una publicacién
realizada por el Papa Clemente VIl en el afio 1592, y fungié como una
version critica de la Vulgata realizada en tiempos del Papa Sixto V, de
donde proviene su nombre?*,

i. La version original®® de esta Biblia contiene la palabra
“gehennam”, en la pagina 939 del documento fisico, y en las
paginas 931-932 de su version digital, que es manejada
especificamente por Google Books?3,

ii. Este codice también se encontr6 en un proyecto en linea?®” que lo

muestra ya de manera digital y organizado por versiculos y

234. Artes del Libro, “La Biblia Vulgata Sixto Clementina” Artes del Libro, (s.f.),
recuperado el 3 de diciembre de 2021 de: https://artesdellibro.mx/la-biblia-vulgata-
sixtoclement.php.

235. Con esto, nos referimos a las imagenes correspondientes a la edicion de 1592
del libro fisico.

236. Unicamente encontré esta version correspondiente al ejemplar que nos
interesaba observar. Recomendamos un poco de paciencia al visualizar el documento,
porque las veces que se consulto, tardaba en cargar el libro en su totalidad varios
minutos, aunque no mas de cinco (5). Se encuentra en el siguiente enlace:
https://play.google.com/books/reader?id=wtv21mSctwsC&pg=GBS.PP6&hl=en

237. Esta version de la Vulgata Clementina se trabajo entre 2002 y 2003 para
digitalizar su texto, y se mantiene en correccion constante (la ltima correccion ocurrié el
21 de noviembre del 2021). Puede descargarse u observarse en linea, y se encuentra en el
siguiente enlace: http://vulsearch.sourceforge.net/html/Mc.html.


https://artesdellibro.mx/la-biblia-vulgata-sixtoclement.php
https://artesdellibro.mx/la-biblia-vulgata-sixtoclement.php
https://play.google.com/books/reader?id=wtv21mSctwsC&pg=GBS.PP6&hl=en
http://vulsearch.sourceforge.net/html/Mc.html
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capitulos. En este sentido, se observa que en los versiculos 42, 44,
46 de esta version, se encuentra la palabra latina “gehena®®®” para
cada uno de estos.
3. La Divina Comedia y su influencia en el concepto medieval del infierno
a. Informacion General de Dante Alighieri y su Poema Epico
i. Dante Alighieri, escritor y poeta florentino, se mantuvo activo
ensefiando a sus compaisanos sobre la unidad italiana a través de
tratados politicos y filosoficos?®. Fue uno de los italianos mas
versados en la légica aristotélica y la filosofia natural, la teologia y
la literatura clasica®®. En sus tratados filosoficos y escritos de

otros temas, el esbozaba y sintetizaba libremente los lenguajes

filoséficos y teoldgicos tanto como alusiones y referencias

238. En la pagina en linea, existe una nota aclaratoria del tipo de texto que es
utilizado para representar la Vulgata Clementina: “There is a single, definitive
Clementine text, namely the Editio Typica published by the Typographus Vaticanus in
1598 under the title "Biblia Sacra Vulgate editionis, Sixti V Pontificis Maximi jussu
recognita et edita”. However, the text here has necessarily been derived from later
sources, principally that edited by A. Colunga and L. Turrado (La Editorial Catolica,
Madrid, 1946). For dubious readings, the editions of C. Vercellone (Typis
S. Congregationis de Propaganda Fide, Rome, 1861) and M. Hetzenauer (Pustet & Co,
1914) were also consulted.” Nos parece importante comentarlo y reconocer las
posibilidades de que no se haya consultado exactamente el manuscrito que deseamos
presentar en el contexto temporal de interés, sino que se haya observado uno ya editado
posteriormente.

239. Winthrop Wetherbee & Jason Aleksander, "Dante Alighieri”, The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Fall 2021 Edition), Edward N. Zalta (ed.), recuperado el 25
de noviembre de 2021 de: https://plato.stanford.edu/archives/fall2021/entries/dante/.

240. Ibid.


http://www.sacredbible.org/vulgate1861/
http://www.sacredbible.org/hetzenauer1914/
https://plato.stanford.edu/archives/fall2021/entries/dante/
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extensas a las Escrituras y la poesia clasica y contemporanea?*!,
Es muy conocido por su obra la Divina Comedia y por su
imaginacion teoldgica, que ha sido una gran influencia desde sus
tiempos hasta hoy dia?*2.

1. Su Divina Comedia es un texto que ha generado un interes
especial en quienes la leen, incluso mas especial si
consideramos que ya se ha transmitido por siete siglos este
poema épico con gran respeto y valor filosofico-literario.
Jason Aleksander entiende que esta atencion especial que
recibe nace naturalmente de su estilo enciclopédico, puesto
que recopila de manera general grandes rasgos del
pensamiento y conocimiento medieval (desde la reflexién
sobre ética, teoria politica, metafisica, teologia, exégesis
biblica, historia literaria, retorica, y estética, entre otras...),
y exige a sus lectores (tanto contemporaneos como futuros)
la aplicacion de los saberes enciclopédicos de manera
significativa en sus vidas®*.

2. Esta obra se escribe entre el 1304 y el 1321, y es una poesia

épica, género que consiste en contar las hazafias de los

241. Winthrop Wetherbee & Jason Aleksander.
242. Ibid.

243. Ibid.
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héroes en versos, y estas se consideran como un modelo de
virtud®**. Su estructura y caracteristicas se resumen en los
siguientes elementos: un canto introductorio, tres capitulos
(Infierno, Purgatorio y Paraiso) subdivididos en 33 cantos;
el Infierno se divide en nueve circulos, el purgatorio en
nueve estancias, y el cielo en nueve esferas®*.
b. ¢Como se puede apreciar la influencia de la Divina Comedia en la
concepcién del Infierno?

i. Establezcamos, primeramente, que la concepcion del infierno,
particularmente desde la época precristiana, hacia referencia
principalmente a lo que es una vida disminuida a sombras bajo la
tierra luego de la muerte?*®. Siglos antes y en el tiempo de
Jesucristo, se habia elaborado una idea de una morada donde se
reciben los muertos, y que tendran sus recompensas Yy retribuciones
seglin su conducta en la vida terrenal®*’. Aunque, se puede hablar
de un lugar de castigos mas severos y extensos (por no mencionar

eternos aun) con la idea de la Gehenna como quemadero (que

244. Andrea Imaginario, “La Divina Comedia de Dante Alighieri”, Cultura
General (s.f.), recuperado el 25 de noviembre de 2021 de:
https://www.culturagenial.com/es/divina-comedia/.

245. Andrea Imaginario, “La Divina Comedia de Dante Alighieri”.

246. Aqui hago referencia al concepto del Seol.

247. Aqui hago referencia al concepto del Hades.


https://www.culturagenial.com/es/divina-comedia/
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como se discutié en el Capitulo 11 de la presente investigacion,
bien pudiera terminar o no en erradicacion, como un misterio
dificilmente explicable por un lado o como consecuencia logica de
la consumacién material por el fuego, por otro). Posterior a Cristo,
se continua con la idea del lugar de “llamas eternas” y “profunda
oscuridad”, y aunque si es importante este lugar/estado
escatologico, el énfasis estuvo en el regreso de Jesucristo y la
defensa de la fe cristiana ante sus adversarios religiosos y
filosoficos.

ii. Habiendo establecido lo anterior, comencemos trayendo a colacion
que, con su obra, Dante realiza una hazafia que no se habia visto
aun: el acercamiento al resto del pueblo a los conceptos religiosos
méas complejos?*®. Ya no quedan estos temas atrapados
Unicamente en los lenguajes filoséficos y teoldgicos mas
complicados, sino que se logran presentar de manera relativamente
mas sencilla, y tan poética que resulta ser casi literalmente
ilustrativa. Ante todo, no se utilizan a los dioses como personajes
principales que entregan el sentido de lo que se quiere relatar, sino
que se plantean las cuestiones de interés del autor por medio de las

palabras como motor principal?*°.

248. Columna Digital, “Coémo es el infierno para Dante Alighieri” Columna
Digital (Grupo Editorial Guiaaaa: septiembre 11, 2021), recuperado el 25 de noviembre
de 2021 de: https://columnadigital.com/como-es-el-infierno-para-dante-alighieri/.

249. Columna Digital, “Cémo es el infierno para Dante Alighieri”.


https://columnadigital.com/como-es-el-infierno-para-dante-alighieri/

76

1. Ramsés Sanchez expone que: “Ya no plantea la visita de
los dioses a partir de una naturalizacion de los dioses, sino
que utiliza lo que podriamos llamar como un fenémeno
primordial, que podria subsistir a la vida y la muerte, que
seria la palabra para poder visitar el mas alla.”

Los conceptos como castigo y salvacion quedan, esencialmente, al
alcance de los fieles mas humildes, y pueden relacionarse a estas
doctrinas e ideas con mayor naturalidad®®. Si reconocemos que,
en plena Edad Media, al tiempo que la Biblia era infalible e
incuestionable, existia en las calles la pobreza, el hambre y la
enfermedad, debemos notar que Dante logra describir desde la
multiplicidad lo que el cristianismo siempre habia deseado
explicar®®®. La diferencia primordial entre ambos exponentes es
que Dante no se baso directamente de los principios biblicos, sino
que trabajo “sefialando hacia donde conduce la accion una vez se
ha perdido el contacto total con Dios?®?”. Es de esta manera que
entonces podemos comprender, el impacto tan grande que generé
en laiglesia y la concepcion popular del infierno, basicamente

hasta el dia de hoy. Se basa esencialmente en lograr conectar a las

250. Columna Digital, “Coémo es el infierno para Dante Alighieri”.

251. Ibid.

252. Ibid.
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personas con el conocimiento y entendimiento mas basico de todas
las ensefianzas contenidas en este poema, que resumen el
conocimiento del medioevo?? (de pensamiento teocéntrico), y
marcan el comienzo del Renacimiento (proliferacion del
humanismo/antropocentrismo)?>*.

c. Palabras Registradas para el término infierno.

i. En laversion del afio 1313 de la Commedia®®®, se registra la
palabra “inferno” en la division que indica el comienzo del canto
tres, y también en la linea 41 de ese mismo canto (en la pagina 22
del PDF). Es importante recalcar en esta ocasion, que el escrito
esta redactado en el dialecto tuscano (que todavia no era italiano
estrictamente hablando, pero seria la base para el italiano en el

futuro), y no es exactamente latin tampoco.

253. Alejandro Suarez, “Coémo es el infierno para Dante...” El Sol de México
(s.f.), recuperado el 25 de noviembre de 2021 de:
https://www.elsoldemexico.com.mx/cultura/como-es-el-infierno-para-dante-alighieri-
7201427 .html.

254. Laura Maria Varela Mora, “Lugar historico del Renacimiento”, Revista
Grafia no. 1, (marzo, 2015,) 121. Recuperado el 26 de noviembre de 2021 de:
http://revistas.fuac.edu.co/index.php/grafia/article/view/78/758.

255. Library of Congress, “The Divine Comedy.”, Library of Congress (s.f),
recuperado el 24 de noviembre de 2021 de: https://www.loc.gov/item/2021667870/


https://www.loc.gov/item/2021667870/
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ii. Una version posterior?®®, del afio 1481 y comentada por Cristoforo
Landino, también contiene el término “inferno”. En la pagina 74
(PDF) se puede apreciar en las dos lineas separadas del texto en
prosa, la frase “profondo inferno”.

iii. Una version bilingiie?®’, traducida al espafiol en el 1973, registra en
el canto tres, linea 41 la frase “profondo inferno”, y en espafiol
“infierno”.

iv. De esta forma se identifica que la palabra infierno en espafiol (y la
palabra latina-tuscana inferno) debe originarse (o al menos
popularizarse) por medio del éxito literario de este poema épico.
Esto nos permite buscar mas alla de los parametros temporales de
la composicion de esta pieza literaria (antes de, que se ha ido
trabajado hasta este punto; y después de, que seguira presentandose
mas abajo) con un punto de inflexion en el término que ahora se
relaciona con uno de los destinos del mas alla, debajo de la tierra

visible (que es el significado de inferno).

256. Library of Congress, “The Divine Comedy: La commedia”, (s.f.) recuperado
el 25 de noviembre de 2021 de: https://www.loc.gov/item/2021667068/

Dante Alighieri, Author, and Cristoforo Landino. The Divine Comedy. Florence:
Nicolaus Laurentii, -08-30, 1481. Pdf. https://www.loc.gov/item/2021667068/.

257. Angel Crespo, Dante Alighieri: Comedia, Infierno, (Editorial Seix Barral:
Barcelona, 1973), 28. Scribd.


https://www.loc.gov/item/2021667068/
https://www.loc.gov/item/2021667068/
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4. EI Textus Receptus

La clasificacion del textus receptus (TR) se hace de manera anéloga a
como se hizo con la Vetus Latina pero en griego; es decir, es una denominacion
colectiva de un grupo de textos que, en este caso, busca realizar una compilacién
y escritura del texto novotestamentario en griego®®. Su nombre proviene de una
version griega del Nuevo Testamento que los hermanos Elzevir trabajaron (1633),
que en su prefacio se encuentra una oracion que da origen a este nombre
colectivo®®. Seglin Ward, existen varios ejemplares del Textus Receptus que hay
que tomar en consideracion a la hora de hablar de este tema. De hecho, insiste en
que se debe de hablar siempre en colectivo, y no como la teologia confesional
pretende hablar como si fuera solo una version estandar aceptada®®. A este
colectivo puede conocérsele también como: Texto Bizantino, Texto Imperial,

Texto Tradicional, Texto de la Reforma, Texto Mayoritario, o Texto Universal®®L,

a. Utilizando unos pocos manuscritos a disposicion y revisando la

informacion del TR en la medida que se encontraban méas cantidades,

258. Mark Ward, “Which Textus Receptus? A Critique of Confessional
Bibliology”, Detroit Baptist Seminary Journal 25, (2020): 51-53, recuperado el 20 de
noviembre de 2021 de: https://byfaithweunderstand.com/wp-
content/uploads/2020/08/WardMarkWhichTRACritiqgueOfConfessionalBibliology.pdf

259. “Textum ergo habes, nunc ab omnibus receptum, in quo nihil inmutatum
aut corruptum Damus”, énfasis es brindado por quien suscribe. Mark Ward, 52; Esteban
Acevedo Zuiiiga, “El Textus Receptus”, Confederacion de Iglesias Evangélicas
Fundamentalistas (conferencia publica, Santiago, Chile, 2009), 2.

260. Mark Ward, 53.

261. Esteban Acevedo Zuiiiga, 3.
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mencionaremos solo lo observado en algunas versiones del TR y quienes
la trabajaron para posterior consulta del lector investigador.
i. Erasmo de Rotterdam (1516-1535)

1. Se revisaron las cinco ediciones de su obra “Novum
Instrumentum Omne” y se encontraron las palabras:
gehennain, gehennam, y/o gehena en los ejemplares. La
diferencia en escritura no afecta su sentido.

2. Primera Edicion 1516: en las paginas 124-126 (PDF), se
encuentra el pasaje de Marcos 9, y se observa la palabra
latina gehennain?®?,

3. Segunda Edicion 1519: en las paginas 215-217 (PDF) se
encuentra el texto de Marcos 9, y se observa el uso de la

palabra gehenna?? en latin.

262. Original Bible, “Erasmus New Testament (1516) First Edition (Greek and
Latin) PDF”, Original Bibles, (2014), recuperado el 28 de noviembre de:
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1516-first-edition-greek-and-
latin-pdf/

La pagina Original Bibles tiene las copias de estos libros como imagenes, y se
debe observar cuidadosamente dentro su programacion para poder encontrar la
informacion. Para tales efectos, se brindaran los nimeros de las paginas en las que se
encuentra el texto bajo investigacion y la evidencia de las palabras observadas.

263. Original Bible, “Erasmus New Testament (1519) Second Edition (Greek and
Latin) PDF”, Original Bibles, (2014), recuperado el 28 de noviembre de:
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1519-second-edition-greek-and-
latin-pdf/


https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1516-first-edition-greek-
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1519-second-edition-greek-
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4, Tercera Edicion 1522: en las paginas 120%%* y 166%% se
observa el uso de gehena (version latin) y gehennam
(version paralela) respectivamente.

5. Cuarta Edicion 1527: en las paginas 141-142 (PDF) se
encuentra el pasaje de Marcos 9, y se observa el uso de
gehena (en latin y también la version Vulgata)?®.

6. Quinta Edicidn 1535: se observa en la pagina 115 (PDF) el
uso de la palabra gehennam?®’.

ii. Robert Stephanus (Editio Regia, 1550)
1. Seregistra el uso de la palabra “yéevvav” en la pagina 50

del recurso?®® .

264. Original Bible, “Erasmus New Testament (1522) Third Edition (Latin)
PDF”, Original Bibles, (2014), recuperado el 28 de noviembre de:
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1522-third-edition-greek-and-
latin-pdf/.

265. Original Bibles, “Erasmus New Testament (1522) Third Edition (Greek and
Latin) PDF Part 27, Original Bibles. (2014), recuperado el 28 de noviembre de:
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1522-third-edition-greek-and-
latin-pdf-part-2/.

266. Original Bibles, “Erasmus New Testament (1527) Fourth Edition (Greek and
Erasmus; Latin and Vulgate) PDF”, Original Bibles, (2014), recuperado el 28 de
noviembre de: https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1527-fourth-
edition-greek-and-erasmus-latin-and-vulgate-pdf/

267. Original Bibles, “Erasmus New Testament (1535) Fifth Edition Greek PDF”,
Original Bibles, (2014), recuperado el 28 de noviembre de:
https://www.originalbibles.com/erasmus-greek-new-testament-1535-pdf/.

268. Este recurso fue hallado en la pagina web Archive.org. Refiérase al apéndice,
para observar la imagen.


https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1522-third-edition-greek-
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1522-third-edition-greek-
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1527-fourth-edition-
https://www.originalbibles.com/erasmus-new-testament-1527-fourth-edition-
https://www.originalbibles.com/erasmus-greek-new-testament-1535-pdf/
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iii. Teodoro de Beza (1598)
1. En las paginas 194-195 de su obra IESU CHRISTI DOMINI
NOSTRI, NOVUM TESTAMENTUM, se registra la palabra
“yéevvav” en griego, y “gehennam” en latin.
iv. Hermanos Elzevir (1633)
1. Seregistra en las paginas 152-153 de su obra Novum
Testamentum: H KAINH AIAZH KH, la palara griega
“yéevvav’.
v. F.H.A. Scrivener (1860)
1. Enlapéagina 108 de su obra Novum Testamentum H’
KAINH AIAZH’KH, se registra la palabra “yéevvav”.

b. Hasta este punto, ni en los registros biblicos ni en las recopilaciones de
manuscritos antiguos se encuentra la palabra “inferno” ni “infierno”. Sin
embargo, para mi es importante recordarle al lector, que, ya publicada la
Divina Comedia de Dante Alighieri, y conociendo el caracter universalista
de los antiguos literatos y estudiosos, es altamente probable que ellos ya
hayan leido y/o escuchado sobre esta obra. Es evidente que las
descripciones de Dante son similares a las descripciones biblicas (al
menos, en esencia, recordando que Dante parecia conocer descripciones
apocrifas sobre el inframundo y los sufrimientos en el mas alld), y no seria
para nada extrafio que se asociara la idea del yéevvav del Nuevo
Testamento con las descripciones tan facilmente recordables de la Divina

Comedia.
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5. Las Traducciones del Siglo XVI hasta las actuales

Aunque se enfocard la investigacion en al menos 5 Biblias del Siglo XV1y
las relacionadas a la familia Reina-Valera a la hora de presentar el texto de
Marcos 9:43-48 traducido a otros idiomas a parte del latin y el griego (conocidos
estos demas lenguajes como lenguas vernaculas®®®), nos parece pertinente hacer
una mencion de la Biblia Alfonsina, como la primera Biblia a ser traducida a una
lengua vernacula, particularmente al castellano. Publicada para el afio 1260 de
esta era, la Biblia Alfonsina se tradujo y publico gracias al rey Alfonso X el sabio
(rey de Castilla de 1252 y 1284) puesto que logro reunir a la Escuela de
Traductores de Toledo para realizar esta importantisima hazafia®’®. Se da la idea
por un proyecto en Espafia, impulsado por Alfonso X, llamado Grande e general
historia, con la premisa de traducir toda la historia del mundo al castellano®'*,

Lamentablemente, no se logrd ubicar este ejemplar para observacion.

Segun Portillo, se realizaron més traducciones al castellano, y entre ellas
se encuentra la Biblia de Ferrer del 1478 (ubicada como Biblia Valenciana), que,

aunque técnicamente se considera como perdida (a un fuego en Estocolmo en

269. Observar la parte de las Recomendaciones en el Capitulo V, para un poco de
informacion sobre otras versiones biblicas en otras lenguas vernaculas a parte de la
castellana.

270. Luis A. Portillo, Historia de la Biblia, (Nazareth Books: California, 2014),
46.

271. Andrés Jaromezuk, “Conoce la primera Biblia traducida al espafiol”
ChurchPOP (11 de octubre, 2016), recuperado de:
https://es.churchpop.com/2016/10/11/conoce-la-primera-biblia-traducida-al-espanol/.


https://es.churchpop.com/2016/10/11/conoce-la-primera-biblia-traducida-al-espanol/

84

1697), le sobrevivio una sola hoja?’?, que contiene el final de Apocalipsis 20, el
capitulo 21, y el inicio del capitulo 22. Teniendo en mente que en el Apocalipsis
se podria mencionar el término de la gehena (ya que se extiende la idea del lago
de fuego a este) se observo el uso de la palabra “infern”” en donde se esperaria la
expresion correspondiente a “el reino de la muerte fueron lanzados al lago de
fuego” Apo. 20:14 (TLA). Teniendo en mente, que la Gehena fue y se
consideraba como un quemadero, no seria extrafia una asociacion entre esta y el
infierno tan vividamente descrito por Dante Alighieri. Aunque no esta
directamente relacionado con Marcos 9, al menos se tiene una idea de la palabra

infierno en algun estado posterior, dentro del texto biblico.

a. Biblias Traducidas al espafiol en el Siglo XVI-XVII:
a. Nuevo Testamento por Francisco de Enzinas (1543)
i. Humanista destacado y estudioso de lenguas clasicas,
de Enzinas fue el primero en traducir el Nuevo
Testamento completo del griego al espafiol>”®. Este us6

el texto griego de Erasmo de Rotterdam y es muy

272. Se encontrd en linea la siguiente investigacion de la Revista de Archivos,
Bibliotecas y Museos: L. Tramoyeres Blasco, “La Biblia valenciana de Bonifacio Ferrer,
una hoja incunable del Apocalipsis”, Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 21
(1909): 243. PDF Accesado el 28 de noviembre de 2021 de:
https://bivaldi.gva.es/es/catalogo_imagenes/grupo.cmd?path=1001468&responsabilidad
civil=on&aceptar=Aceptar

273. Archive.org, “Nuevo Testamento traducido por Francisco de Enzinas, 1543,
Internet Archive, (12 de julio de 2016). Recuperado el 25 de noviembre de 2021 de:
https://archive.org/details/NTDeEnzinas.


https://bivaldi.gva.es/es/catalogo_imagenes/grupo.cmd?path=1001468&responsabilidad_civil=on&aceptar=Aceptar
https://bivaldi.gva.es/es/catalogo_imagenes/grupo.cmd?path=1001468&responsabilidad_civil=on&aceptar=Aceptar
https://archive.org/details/NTDeEnzinas
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probable que haya consultado la version latina de la
Biblia de Sebastian Castalion?’,

ii. En esta version de la Biblia, se observa por primera vez
en castellano?’®, 1a palabra “infierno” en la pagina 69
del PDF.

iii. Yaque se entiende que Casiodoro de Reina utiliz6 esta
version en castellano para redactar la suya, asumimos
que la palabra que sera observada también es “infierno”
como consecuencia légica.

b. Nuevo Testamento por Juan Pérez de Pineda (1556)

i. Esimportante destacar de entrada, que se considera un
error atribuirle esta version a Pérez de Pineda, porque
se entiende que él edito la version de Enzinas con muy
pocos cambios, y la imprimi6?7e.

ii. En esta también se registra la palabra infierno (aunque

es un tanto natural, siendo una edicion de la version

anterior).

274. Archive.org, “Nuevo Testamento traducido por Francisco de Enzinas, 1543.

275. Ver el Capitulo V de la presente investigacion, para observar el subtema de
las Recomendaciones sobre este comentario.

276. Archive.org, “Nuevo Testamento editado por Juan Pérez de Pineda, 1556,
Internet Archive, (11 de julio de 2016). Recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://archive.org/details/NuevoTestamentoPerezDePinedal556.


https://archive.org/details/NuevoTestamentoPerezDePineda1556
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c. LaBiblia del Oso por Casiodoro de Reina (1569)
i. Esta version es la base de la familia de la Reina-Valera,
pues es en la base que trabaja Cipriano de Valera como
editor y comentador. Se entiende traducida desde los

manuscritos hebreo y griegos?’’

, Y que utiliz6 como
base de comparacion y traduccion el Nuevo Testamento
de Enzina?’®, por lo que sospechamos que registra la
palabra infierno.

ii. En esta traduccion la palabra que se utiliza por gehena
(véevvav, desde el griego) es “quemadero”. Se
encuentra en la pagina 105 del PDF, y se observa en los
versos 43, 45, y 47 de Marcos 9.

iii. Resulto ser un hallazgo interesante, porque nos hace
pensar dos cosas: o Casiodoro deseaba respetar el
sentido original (semantico/literal) de la palabra con

esta traduccidn, o simplemente deseaba apegarse a las

palabras del griego e ignorar lo expuesto anteriormente

277. Raquel Gutierrez, “La Biblia del Oso. 450 afos de la biblia en espafiol, 1569-
20197, Asociacion Mexicana de Archivos y Bibliotecas Privados A.C, blog, (31 de julio
de 2018), recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://www.amabpac.org.mx/wp/la-biblia-del-0s0-450-anos-de-la-biblia-en-espanol-
1569-2019/.

278. Pablo Rodriguez, “La Biblia del Oso”, Biblioteca Nacional de Colombia
(s.f.), recuperado el 29 de noviembre de 2021 de: https://bibliotecanacional.gov.co/es-
co/colecciones/biblioteca-digital/publicacion?nombre=La+Biblia+del+Oso.


https://www.amabpac.org.mx/wp/la-biblia-del-oso-450-anos-de-la-biblia-en-espanol-1569-2019/
https://www.amabpac.org.mx/wp/la-biblia-del-oso-450-anos-de-la-biblia-en-espanol-1569-2019/
https://bibliotecanacional.gov.co/es-co/colecciones/biblioteca-digital/publicacion?nombre=La+Biblia+del+Oso
https://bibliotecanacional.gov.co/es-co/colecciones/biblioteca-digital/publicacion?nombre=La+Biblia+del+Oso
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en la traduccién de Enzinas. Esto también podria
arrojar la sombra de la idea, de que la Divina Comedia
de Dante no haya calado emocionalmente en
Casiodoro; o simplemente que su espiritu exegético
haya sido mas fuerte, y no haya querido usar una
palabra de una obra tan reciente, para asignarla a un
escrito biblico?™.

d. La Biblia del Cantaro por Cipriano de Valera (1602)

i. Estudiante de humanidades y filosofia, y luego tedlogo,
Cipriano fue compafiero de claustro de Casiodoro de
Reina, a quien contindo editando y mejorando su
traduccion biblica, aunque Valera no colocaba el
nombre de Reina en la portada de sus ediciones?®. Su
edicion a la Biblia del Oso es mejor conocida como la
Biblia del Cantaro publicada en el 1602.

ii. Esta revision al trabajo de Reina mantuvo en Marcos 9:
43, 45 y 47 la palabra “quemadero” no obstante, existe
una acotacion que nos llamd la atencion. De primera

intencion, la acotacion tiene la palabra gehena,

279. Observe que esto son acotaciones especulativas de quien suscribe. Se
trabajaran con mayor profundidad y libertad en el Capitulo V de esta investigacion.

280. Juan Bautista Vilar, “Cipriano de Valera”, Real Academia de la Historia
(s.f.). Recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://dbe.rah.es/biografias/4806/cipriano-de-valera.
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haciendo referencia directa que la palabra “quemadero”
es una traduccion directa de gehena. Por otro lado, esa
misma nota nos remite al capitulo 5 del Evangelio
segun San Mateo para conocer mas informacion de la
Gehena.

iii. Al visitar y observar Mateo 5:22, se observa una
acotacidn exegética, que explica que es una palabra
griega: “de la gehena de fuego. Era cierto lugar cerca de
lerusalem donde los ludios idolatras sacrificavan sus
hijos a los idolos. Y en detestacion de la idolatria se
tomo después por el lugar donde para siempre son los
reprobos atormentados, que es el infierno”. Esto se
puede observar en la pagina 707 del PDF de la Biblia
del Cantaro?®!,

iv. Claramente, conocian la historia de la Gehena, y lo
asociaron al infierno. Se observa entonces la definicion
semantica o asociativa de la gehena en la mente de
Valera, cambiando de quemadero paulatinamente al
lugar de tormento, que se ve mas asociado al infierno

dantesco.

281. Archive.org, “La Biblia del Cantaro”, Internet Archive, (30 de mayo de
2015), recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://archive.org/details/LaBibliaDelCantaro.


https://archive.org/details/LaBibliaDelCantaro
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e. Reina-Valera (1862 y 1865)

Esta es la tercera y la cuarta edicion de la Biblia del
Oso, 0 la segunda y tercera edicion realizada a la Biblia
del Céantaro.

La version del 1862 registra todavia la palabra
“quemadero”, segtin la pagina 703 del PDF?®2 de una
edicion digital.

Se observé una version fisica de la version del 1865, y
esta registra la palabra “infierno” en el pasaje de

Marcos 9: 43, 45,y 47.

f. Reina Valera del (1909 y 1960)

Estas dos versiones, fueron consultadas en linea.
La version de 1909, en una pagina con una herramienta

tipo buscador en linea?®

, registra la palabra “Gehenna”
en los versiculos 43, 45, y 47 de Marcos 9. Es
importante notar, que en las versiones en linea que
muestran una transcripcion del texto (sin importar la

version) suelen utilizar referencias de las versiones mas

cercanas a nosotros para rellenar o corregir algunas

282. Archive.org, “Reina Valera 18617, Internet Archive, (29 de septiembre de
2018), recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://archive.org/details/ReinaValeral861.

283. Obsérvese en linea en: https://www.bibliatodo.com/la-biblia/Reina-Valera-

1909/marcos-9


https://archive.org/details/ReinaValera1861
https://www.bibliatodo.com/la-biblia/Reina-Valera-1909/marcos-9
https://www.bibliatodo.com/la-biblia/Reina-Valera-1909/marcos-9
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secciones de la Biblia antigua, alterando asi la lectura
(sea 0 no sea intencional esto). Es una consideracion
importante, puesto que pudiera confundir al lector (y
futuro investigador) al informarle que esta mostrando
un texto, cuando realmente no se le esta mostrando de
manera fiel y exacta a su version fisica correspondiente.
iii. Mientras que la version del 1960 registra la palabra

“infierno” en el pasaje, tanto en linea?®* como en una
version fisica?®®,

g. Biblia del Padre Felipe de Scio (1793)

i. Este padre, fue un erudito de lenguas antiguas y
también profesor de latin y retorica, a la vez que
completod cursos en estudios clasicos y filosofia?®.

ii. Esta Biblia registra dos columnas bilingties (latin-
espafiol), en donde registra en latin “gehena” y en

espafiol “infierno”.

284. Obsérvese en el siguiente enlace:
https://www.biblegateway.com/passage/?search=marcos%209&version=RVR1960,RVC,
RVR1995.

285. Sociedades Biblicas en América Latina, La Biblia Precious Moments, ed.
1960 (Editorial Caribe, 1992), 866.

286. Valeriano Rodriguez Saiz, “Felipe Scio de Riaza”, Real Academia de la
Historia, (s.f.), recuperado el 29 de noviembre de 2021 de:
https://dbe.rah.es/biografias/26376/felipe-scio-riaza.


https://www.biblegateway.com/passage/?search=marcos%209&version=RVR1960,RVC,RVR1995
https://www.biblegateway.com/passage/?search=marcos%209&version=RVR1960,RVC,RVR1995
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De esta manera, se recoge de manera breve algunas versiones biblicas al espafiol,
gue muestran un uso relativamente consistente de la palabra “infierno” en ellas, al ser
derivadas de un Textus Receptus o una familia de Biblias (como en el caso de las
ediciones de la Reina-Valera). De esta manera, se ha podido identificar el momento en
que se oficializa la introduccion de la palabra “infierno” a la Biblia, y se ha descubierto
una traduccion alternativa muy interesante de la “Gehena” como “quemadero”, que nos
invita a reflexionar y analizar seriamente sobre nuestro acercamiento ante esta palabra,
dado los descubrimientos realizados aqui solo con una observacién técnica y rastreo de

fuentes y codices bases en las traducciones con el paso de los afios.
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CAPITULO V

Conclusiones, Implicaciones y Recomendaciones

Introduccion

La presente investigacion intentd ser primordialmente técnica, mostrando la
informacion de la manera méas pura posible, y haciendo sefialamientos la menor cantidad
de veces, para intentar no viciar la perspectiva de los hallazgos con lo que se ha ido
descubriendo tras los esfuerzos investigativos. Reconociendo que el tema genera de
manera inconsciente muchas ideas cargadas emocional o teolégicamente con solo una
leve mencion, se estim6 prudente tener estas acotaciones y comentarios al minimo para
evitar agregar un sesgo de quien suscribe, y permitir al lector mas espacio a conjeturas
libres desde sus paradigmas personales ante los datos técnicos. Es importante recordar
que, a pesar del marco teérico-teoldgico, que tiene el objetivo de presentar un panorama
sobre los conceptos envueltos -sin pretender ser totalmente abarcador ni conclusivo-, esta
investigacion se enfoca principalmente en el aspecto técnico de la observacion de
manuscritos e impresiones biblicas. De modo que, aunque podamos dar sugerencias o
especulaciones, sea directamente 0 con preguntas retdricas, nuestra intencion es dar un

contexto a nuestra investigacion y que nuestro trabajo haga sentido al lector.

Dicho esto, procedemos entonces a presentar: las conclusiones de nuestra
investigacion, las implicaciones que tienen a nivel académico (y también la potencialidad
teoldgica que pudiéramos mencionar en este punto), y finalmente las recomendaciones

del investigador a los lectores que han tenido a bien invertir su tiempo en este escrito.



Conclusiones

Comencemos puntualizando cuales objetivos fueron alcanzados en medio de
nuestros esfuerzos. Revisitando el planteamiento del problema trabajado, se observa que
en el afio 1569 se evidencia por primera vez una traduccion de “yéevvov” -que
entendemos como equivalente en significado semantico en la época de JesUs- la cual es
quemadero. Hablar de quemadero, bien podria: (1) hacer referencia exegética a cbmo se
disponia de la basura en el “gehinnom” hebreo, o (2) bien podria hacer alusion directa al
“inferno”” que presentd Dante en el siglo XIV (1302-1321). En este punto, aun no se
podria hacer una conclusion certera, puesto que no se observaron evidencias textuales en
el capitulo 9 de Marcos, aunque la acotacion remitia a Mateo 5:22. Sin embargo, al
observar la palabra infierno en el resto de las ediciones posteriores a la Biblia del
Cantaro (1602), podemos afirmar que esta es la época histérica en la que hace su entrada

al texto biblico de manera formal y evidenciada.

Es asi como, realizando una observacion cuidadosa en retrospectiva -con estos
textos de referencia-, llegamos al encuentro de la Comedia de Dante Alighieri (mejor
conocida como la Divina Comedia) y la forma prototipica de la palabra castellana
“infierno”, que se convierte en la respuesta a uno de los propositos de la presente
investigacion. Como se desprende de la investigacion realizada, la edicion que realizara
Valera a la Biblia del Oso contenia una nota en la palabra “quemadero” para dar a
conocer que es la traduccion dada a la palabra griega Gehena. Esta misma acotacion nos
redirigié al libro de Mateo 5:22, donde se observa la evidencia y l6gica detras de las
posteriores traducciones de la palabra “yéevvav/gehena” como “infierno”. Al contener

un breve comentario exegeético, quedan evidenciadas dos cosas: la primera, que los
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traductores conocian el significado exegético de Gehena y no realizaron una traduccion
de manera arbitraria; y segundo, la asociacion entre la profanacion y maldicién que
hiciera el rey Josias a este valle (2 Reyes 23:13), el cual fue testigo de innumerables
sacrificios de nifios por parte de los judios idolatras en su tiempo, con la idea que se
presenta en el Infierno de la Comedia: ese lugar donde irian los malvados a sufrir a
manos de criaturas mitologicas y demonios, donde serian juzgados por sus pecados por
criaturas de escalofriante aspecto, ya fuera ardiendo en llamas, hirviendo en sangre, o
siendo congelados junto al propio Satanas. En ambas concepciones del mas alla, la
gehena/infierno se considera un lugar de maldicion, por lo que la asimilacion se hace aun
mas posible y admisible. El éxito rotundo de la obra dantesca entre el pueblo iletrado y
humilde pudo haber conducido a una concepcién popular de la doctrina biblica del
infierno méas impactante e imponente debido a la severidad descriptiva de los castigos y la
calidad gréfica que se contiene en este poema épico. Esto a su vez pudo -por no ser
intransigente- afectar incluso el imaginario contextual de los mas académicos, haciendo
de esta manera que la idea de asociar la Gehenna con el infierno —quizas con fines
hermenéuticos -en palabras del Siglo XXI- llegara a ser una conclusion logica de parte de
los traductores. Esto, considerando también que ellos trabajaban pensando en hacer que
sus traducciones estuvieran mas accesibles para aquellos que no pueden comprender el

latin.

Uno de los planteamientos realizados al comienzo de esta investigacion es si el
término “infierno” es una interpolacion de otro escrito de la época. Podemos concluir
que si, es una adicion o interpolacion externa a la Biblia desde una acotacion al margen

del texto, aunque no necesariamente de un escrito de la época -ya que habian pasado
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al menos dos siglos para cuando se utiliza en el texto biblico el término infierno. No
obstante, esto no quiere decir que esta interpolacion sea necesariamente negativa, sino,
como comentamos anteriormente, una consecuencia logica del ejercicio de la traduccion,
y con base en la acotacion de Valera, diria que es una decision consecuente
fundamentada. Lo que demuestra cdmo se da un ejercicio de actualizacion de términos y
conceptos a través del tiempo. Y lo que pudiera llevar también a la siguiente pregunta:
¢que implicacién tiene este hallazgo al campo de la ciencia biblica y la doctrina del

infierno?

Implicaciones

Iniciemos con la consideracion de que se ha confirmado o corroborado -més alla
de las sospechas informadas- de que en efecto el término de “inferno” en la obra de
Dante es el que toma el lugar de la palabra Gehena en el texto biblico -y termina dentro
de la familia de las ediciones Reina-Valera como “infierno”. ¢Por qué esto es una
implicacion importante? Pues, porque las palabras no adquieren significado de un
momento a otro, sino que su semantica se va desarrollando con el paso del tiempo a nivel
colectivo y se va fusionando con el imaginario social hasta ser parte esencial de este.
(Qué implica que el término infierno sea un “préstamo” de la Divina Comedia? Pues,
que se hayan tomado “intereses” no considerados totalmente en cuanto al significado ya
contenido en el contexto original -0, mejor dicho, conocido ampliamente- del término
gracias al poema épico. Por un lado, hablar de la Gehena hoy en dia no traeria las
iméagenes escandalosas ni horrendas de la tortura de demonios con tridentes ni figuras
mitoldgicas con arcos, ni nada parecido, sino que permitiria que se explicara de manera

natural toda su historia como concepto y el uso en su contexto historico, puesto que no
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tienen un impacto psicologico adverso en quien la escucha por primera vez — o0 al menos
a quien no la asocie con el infierno que se conoce tan vividamente el dia de hoy. Por el
otro, el infierno, teniendo una carga tan polarizada y llena de emociones negativas,
primero que todo, genera resistencia natural como doctrina eclesial — si cae alguna
sombra de duda sobre el infierno, este es defendido con un sin nimero de argumentos que
no vienen al caso en este momento; y segundo, no permite un acercamiento desde otra
perspectiva sin que se desmorone la idea de la Gehena que esta integrada ante nuestra
comprension de este. Si yo dijera que el infierno no es real 0 no es biblico - queriendo
decir unicamente que el infierno que se conoce y predica en ocasiones es el de Dante y no
del que Jesus probablemente hablo, seria objeto de repudio y duras criticas -y con muchas
razones: siendo una doctrina utilizada para evangelizar a quien vive perdido en su

pecado, podria crear la ilusion de que ese lugar/estado de castigo no existe, y por ende, no
es necesaria una moderacion conductual en cuanto a lo que se considera como pecado.
Esto sin contar que la salvacion quedaria sin objeto para algunos: ¢de qué me salvaria
Dios si no existiera el infierno, si es lo Gnico que me amenaza de por vida actualmente?

Realmente, es un tema que necesita ser tratado con rigor y delicadeza critica y teoldgica.

Es por esto por lo que, solo digo que Jesus con la “gehena” apuntaba a un
quemadero para hacer sus explicaciones y acercarse a lo que ocurria en el mas alla de los
malvados, mientras que la Iglesia de hoy apunta con el infierno hacia el infierno
dantesco, en especial a las torturas y destrucciones del ser humano que resultan
fantasiosas dado su género de poesia épica. Si, este infierno dantesco tiene la parte moral
misma que Jesus trabaja en este capitulo, pero este lo hace enfocado en el vehiculo

retorico y no en la consecuencia misma -Jesus apunta claramente a la consecuencia,
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aunque ciertamente lo hace con las hipérboles rabinicas, pero no se esmera en detallar
nada en concreto. EIl punto era hacer entender, que no hay tal cosa como un sacrificio
demasiado grande para alcanzar la vida eterna y escaparse del lago de fuego que nunca se

apaga.

Ademaés de esto, quedaria una dificultad un tanto complicada de atender en estos
momentos: ja qué “infierno” deberiamos mantenernos apegados hoy en dia? ¢Al
doctrinal que se trastocd con el poema de Dante, o al que encontramos mencionado en
JesUs, pero no tan detallado y que parece en ocasiones referirse a una aniquilacion del
malvado y no una tortura eterna? Incluso, y manteniéndonos al margen de la teologia, el
hecho de que Jesus hablara de un quemadero, y analizando la imagen figurada de uno,
haria que la consecuencia logica de sus palabras sean la eventual descomposicion de la
materia/esencia de la persona. ¢Podriamos considerar realmente el infierno que se
predica en el Siglo XXI como uno biblico, o estd un tanto distante de serlo? De pronto,
pareceria que el reajustar el término también reajustaria el concepto en general de lo que
entendemos por ese lugar/estado ultimo de los malvados, de modo que una
reinterpretacién del infierno -ante estas luces- tiene que ser tomada con total seriedad y
objetividad, para evitar poner en riesgo la doctrina biblica del infierno que se evidencia

en las palabras de JesUs.

Ante todo, la importancia de esta investigacion subyace en su contenido técnico, y
principalmente cientifico. Esto implica que se abren las posibilidades a que sea
consultada como base para dirigir futuras investigaciones desde distintos campos dentro y
fuera de la ciencia biblica, incluyendo la teologia. En este sentido, deseamos entonces

continuar a la seccién de recomendaciones.
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Recomendaciones

La primera recomendacion que deseamos presentar es que se haga una expansion
de esta investigacion, de manera que el lector pueda verificar las traducciones del término
“yéevvav/gehenna” a alguna palabra homdloga del infierno en otras lenguas vernaculas
cercanas a la aparicion del término “infierno” en los textos sagrados en espafiol. Como
incentivo, dejamos aqui el siguiente dato: la Biblia de Wycliffe?®” (1382) es una de las
primeras versiones en la que se tradujo la Biblia en una lengua vernécula, en este caso es
el inglés, y tradujo la palabra “gehennam” por “hell” en las tres ocurrencias que tiene la
palabra en el capitulo 9 de San Marcos, mientras que la Biblia de Coverdale?® (1535) es
la primera version impresa en inglés que recibe la aprobacion real. Esta registra la palabra
“hell” en Marcos 9, en las tres ocasiones que deberia ocurrir la palabra “gehennam”.
Adicional a esto, el Nuevo Testamento de Francisco de Enzinas (1543) es verdaderamente
la primera vez en la que aparece en el texto biblico la palabra “infierno”. Hacer un
seguimiento de este hallazgo en una investigacion propia, podria arrojar otros hallazgos
aun mas reveladores sobre como se va desarrollando la concepcion semantica del infierno
biblico en las lenguas vernaculas en crecimiento. Sirvanse de este pequefio tentempieé,
para iniciar una investigacion de similar envergadura en otros idiomas como el francés,

italiano, aleman, y cualquier otro que sea de interés al lector.

287. La pagina en linea Textus Receptus Bibles contiene esta Biblia TR en-linea
para consulta en el siguiente enlace: https://www.biblestudytools.com/wyc/mark/9.html.
La ultima vez que se accedio al mismo fue el 28 de noviembre de 2021.

288. Textus Receptus Bibles: http://textusreceptusbibles.com/Coverdale/41/9. La
ultima vez que se accedio al mismo fue el 28 de noviembre de 2021.


https://www.biblestudytools.com/wyc/mark/9.html
http://textusreceptusbibles.com/Coverdale/41/9
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De manera similar, mientras realizaba la investigacion, hubo una inquietud que no
pude investigar debido a las delimitaciones autoimpuestas: ¢existe algin documento de la
Iglesia Catolica antes del Siglo X1V que utilizara la palabra infierno? ¢Y qué tal algin
documento oficial luego de la Divina Comedia, pero antes de la primera aparicion de la
palabra en algln texto biblico traducido? Seria interesante como poco, verificar si en
algun comunicado o registro oficial de la Iglesia existe constancia del uso de la palabra
latina “inferus/infernum”. De igual manera, queda la intriga de conocer de donde leyo
Dante la palabra inferno y como lleg6 a asociar la palabra con su composicion épica.
¢Se tratara de una invencion de su parte, 0 quizas solo la recontextualizé al utilizarla en

su Comedia sin darse cuenta?

Pasando al lado de preguntas teoldgicas y eclesiales/doctrinales: ¢se estara
predicando del mismo “infierno” (gehinnom) del que hablaba Jesus, o nos hemos alejado
de la concepcion original del concepto con el paso del tiempo? Posiblemente no estemos
tan alejados, pero la idea de poder estarlo crea un poco de inseguridad e intriga de querer
estar seguros. ¢Pondria en peligro la doctrina del infierno tal y como se conoce una

reconsideracién y reevaluacion de los términos y sus contextos?

Y una ultima recomendacion, que para mi es sumamente importante: ; Como ha
afectado la concepcion posmoderna del Siglo XXI -con el agravante de la pandemia del
COVID- la idea del infierno? En un mundo en donde el individualismo es tan marcado, y
los sufrimientos son la orden del dia para aquellos sin esperanza -y también para los que
sufren de condiciones criticas por medio de tratamientos paliativos, ¢el infierno invade su
realidad desde la vida hasta llevarlos a morir en vida, como sucederia con la concepcion

del Seol en la antigtiedad? ¢Puede el infierno, a diferencia de un infierno colectivo -
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aunque especializado como en algunos circulos de la Divina Comedia-, ser puramente
individual y personalizado a cada individuo a la luz del posmodernismo? Existen mas
curiosidades, pero por lo pronto, estas son las que quisiera compartir junto con esta

investigacion.
Palabras Finales

Gracias, querido lector, por invertir de tu valioso tiempo en esta investigacion.
Espero que haya sido de bendicién, y que haya generado al menos el deseo de estudiar
mas de las Sagradas Escrituras. Te invito a considerar realizar alguna investigacion
relacionada a algunos de los temas de los ya recomendados, u organizar una investigacion
usando como referencia lo aprendido aqui. Sea Dios siempre contigo, y su Espiritu Santo
dando su sabiduria y entendimiento a ti, que decidiste escudrifiar la Biblia para crecer

espiritualmente y ayudar a otros por medio de tu conocimiento.
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Anejos

Manuscritos

1.1 Cdbdice Vaticano: Se muestran una serie de iméagenes que demuestran el proceso de
observacion técnica de manera gréafica.

Primeros pasos en la observacion técnica del libro de San Marcos. Identificacion de

los versiculos y palabras que nos ayudarian a seguir la lectura en el recurso
interlineal.
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Seguimiento de la observacion técnica, y el proceso minucioso que realmente
conlleva de manera gréfica.

Open with
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Encuentro de una marca, en el lado de la flecha en la columna de la izquierda, que
indica una separacion entre un capitulo y otro. Finalizacion de la observacion capitulo
1 de Marcos.
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Observacion técnica del Capitulo 9 de Marcos. Obsérvese las palabras marcadas en la
imagen.
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1.2 Codice Alejandrino: San Marcos 9:43-47

Observacion técnica de la palabra “CEENNAN” en tres ocasiones.




112

1.3 Palimpsesto o Reescrito de San Efrén

Este cddice se encuentra dentro de un libro de Tischendorf, por eso es basicamente
una transcripcion detalla del mismo. Se observa la palabra “T’EENNAN” en tres
ocasiones. Incluye detalles de orientacion utilizados en el escrito.

RUJNUITGEITHMNIN OJEIZEITNNENMHRCATETE
AYTON ' OYAEISTAPEETINOZNOINZEIAYNAMIN
ENITQONOMATINOYKAIAYNHEETAITAXYKAKO
AOT'HEAIME OSI'APOYKESTINKAOHMCNYIEPH
MQNEZSTIN OSTAPANNOTIZHYMAZNOTHPION
Y Y AATOZENONOMATIOTIXYEETE AMHNAEI2Y ;
MINOTIOYMIIAIOAESHTONMIZOONAYTOY" :
Y9 KAIOZEANZKANAAAISHENATONMIKP@NTOYTQNTLN :
HISTEYONTONEISEMEKAAONEZTINAYTOMAAA 0 . 25 4
EINEPIKEITENMYAOSONIKOZNEPITONTPAXHAO
AYTOYKAIBEBAHTAIEIZTIINOAAAZZAN®
P KAIEANSKANAAAIZHEENXEIPZOY AIOKOTONAY
THNKAAONEZTINSEKY AAONEIZEABEINEIZSTHN
ZOHN HTAZAYOXEIPAZEXONTAANEABGEINEIZ 30
§% THNIEENNANEISTONYPTOAZBEZTON" \ £ ‘I.’)
KAIEANONOYSZOYSKANAANIZHEEAIIOKOTONAY
TON'KAAONEZETINZEEEISEAOEINEIZTHNZQHN
XQNONHTOYZAYONOAASEXONTABAHBIINAI q '5
%Y EISTHNIEENVAN: L& »
KAIEANOO®OAAMOSSOYEXKANAANIZHEEEKB A
AEAYTONKAAONZOIEEZTINMONO®OAANONEIX
A EAGEINEISTHNBAZIAEIANTOYOTHAY000O0AA
"N\ MOYSEXONTABAUGHNAIEIETUNTEENNANTOY Y- "[ 2’
HYPOZ ONOYOSKQAHZAYT@NOYTEAEYTAKAl ‘0
PA TONYPOYSBENNYTAI"'OHASI'APENIIYPIAAIZONZE

a9 Mare. 1X, 3349,




113

1.4 Manuscrito Latino: Codex Amiatinus

La observacion técnica de la palabra “GEHENNAM” que aparece tres veces en este
cddice, que se considera como la copia representativa de la Sacra Vulgata Latina de
Jerénimo.




1.5 Manuscrito Latino: Codex Aureus

Observacion técnica de la palabra “GEHENNA”
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1.6 Manuscrito Latino: Vulgata Latina Sixtina-Clementina

Observacion técnica de la palabra “gehennam”, que aparece en tres ocasiones.

o by

i in gehennam ignis *vbi vermis “
=T et
o le falictur .*Boni eft fal: quod fi fal infal.

fum fuerit: in quo illud condietis 2 Habese
in vobis fal,& pacem habete inter vos.

‘C_A'.a_. x.

Tuo:”‘ venit in
" X dex viera lordanem : & conuen
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1.7 Textus Receptus: Erasmo de Rotterdam
Se observa las palabras en griego y latin para “gehena”. Esta es la primera edicion del
trabajo de Erasmo.
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Segunda edicion de la obra de Erasmo de Rotterdam.
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EVANGELIVM

cius , X abijceret in mare.Ee fi ribi fucrit
obftaculo man? ta,ampuailla. Bona
cft eibi,muald ad uitd ingredi,
duas man®habentgabics ennd,in
igné inextinguibile,ubi uetmis llord né
moritur,& ignis non extinguit.Ec fi rcs
_tuus fuerit ubi obftaculo, illa.
Bonum cft utingtrediaris ad witam daw

dus, potius G duos habens mic-
chhcz:a'. in |§tﬁcxunguibﬂé.

ubi uermis illor{ nd moritur,& ignis nd
extin Ems

lo eft,crucilla.Boni clt tibi,uclulus in-
trocas inregnd dei,poti? s ut duos ocu
los habés
uermis corli nd morit, & ignis nd extiny
guitur.Nam omais homo igne falicf, &
omnis uictima fale falictur.Bona res eft
fal. cererum fi &l infulfus fucrit,per quid
ipfum codietistHabete in uob;Fl:ﬁs fa-
lem , & pacem

ius G

gui€.Et fi oculus tuustibi obftacu~

chennd ignis, ubi

habete inter uos inuicem.
Et cum inde furrexilfet, uenit in fines

Tudaxz per regioné qua cftulra lorda-
nem.X couenirt rurfum aurbaad illum,
& ficur cofucuerat rurfum docebat eas.
w Etadcuntes pharifxi inerrogabantilla:
Licet neuiro uxoré
illum. Ac lle refpadens,dixit illis : Quid
uobis praxepit K:oﬁ:s‘.' Acillidixerunte:
Mofes permifie libellum repudij feribe~
re,a¢ dimittere. Eerefpondens Iefus, di~
xitillis : Ad duriciam cz:ldis ucftri f&la;
fic uobis praceprum iftud.cererum
il:n'tio creationis mafculum & foeminam
fecit illos deus. Propter hoc relinquet ho
mo parré fuum & mawrem,& adharebic

lareStentantes
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o, da i odgd . 8 Suw & s cunildes
Eipy @3gum® wd xuplive.” Kaigy ¥
wie AP ot pralvral 2o 91 T b b
mapdrarap &erdp. * oy Ay durds . S kdp

; amonion

non iam funtduo, fod una caro. Qu

igi€ deus copulauit,homo ne feparct.Ec
in domo rurfum difcipuli illi® cadé dere
interrogaueriit ill.& dicit llis: Quiciqy

repudiaueric
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EVANGELIVM

eius,& abijceref in mare. Eefi tibi fuerie
obftaculo man? tua tailld. Bonit
eft tibi,mutili ad witd ingredi,potius &
duas manus ¢ 2 im— énd, in
igné incxtinguibilé,ubi uermis illorum
n6 morif, & ignis non extinguitur.Et fi

tuus fuerit tibi obftaculo, amputail
@.Boni cft utingrediarisad uita dau.
pedes habens mit/
s ochennd,in igné inexti 6,
ubi uermis illorum no moritur, &n‘ém's
nd extingui€ . Etfi oculus ruus tibi obfta
culo eft,erue ﬂlG.Bgnﬁ efttibi, utln;fms
introcas in regnii dei,potius {p utduos
omloshabggt:: P, ennd ignis,
ubi uermis eoriind morif, & ignis non
extinguit.Nd omnis homo igne falicf,
& omnis uictima fale falietur. Bonares
eft fal.caterdi fi fal infulfus fuerit, p quid
ipfum codictis?Habete in uobifipfis far
lem, & pacem habete inter uos inuicem,

Ft cam inde furrexiflet,uenitin fines x
Tudacz per regioné qua eft ultra Iordas
nem.& conueniiit rurfum turbz ad illd,
& ficut cdfueuerat rurfum docebat eas.
Eradeuntes pharifzi i illiz:
Licét ne uiro uxoré repudiare? tentdtes

iﬂum.AtiﬂerefK:dmdim’ it illis: Quid
uobis pracepit ofs‘.‘AtillidixSunc

Mofes permificlibellum repudij feribe-
re.acdig?;e.& mfpondr:‘:\su Tefus, di~
xitilliss Ad duriciam cordis ueftri fcri¢
plit uobis iftud.cxterumab
initio creationis mafculum & feeminam
fecit illos deus. Propter hocrelinquetho
mo patré fuum & matré, & adharebit-
uxori fuz, & fientduo carouna.
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Cuarta edicion de la obra de Erasmo de Rotterdam (segunda parte).
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ruaelle e Tusdom dipul s
quireffeti us domu,difcipuli illius
interrogabat cum feorfim,Cur nospunl;n qui
uimus erjcere illii ¢ Et dixit illis, Hoc genus
nulla re poreft exire,nifi per uoné
& ieiunitw,Ex illinc digrefsi,iter tecerdit per
Galilzam,nec uolebat ut quifquam fcirer,
Docebat enim difcipulos fuos,& dicebat ils
lis,Filius hominis traditur in manus homis
num,& occident eum, & occifus , tertio die
refurget. Atilli ignorabant quod dixerat,&

i iuenit Capers

timebant eum
x{ naum:& quum uemﬂet in domfi,interroga

uitillos,quid in itinere inter uos difputabas
tisr Atilli filuerunt. Nam inter fe difputauer
rant inter uiam,quis effet maior.Ec cor
fediffet,accerfiuit duodecim, & dicit illis:Si
quis uult primus'efle,is erit omniit poftres
mus & omnii minifter. At arreptii pues
rum {tatuit in medio {llorit:& qui cepiffet
illum in ulnas fuas,dixit illis: Quifquis uni
ex talibg‘s pucris receperit nomine meo,me
recipit: iclicy me t,n0 me recipit
fcdgm q?r?‘m(gme‘W' it aticel lga“,u
nes,dicens:Praceptor,uidimus 7u¢nd5 nos
mine tuo efjcere damonia,nec fequit nos,
& prohibuimusillum,propterea quod non
fequitur nos. At Iefus ait,Ne prohibeatisil
lum.Nullus enim eft,qui fi fecerit uirtutcdn:
per nomen meum,pofsit cito male i
me.%m‘ enim non eft aduerfus nos,k)qu no
bis eft.Quifquis enim ad bibédum S:Od«it
uobis calicem aqua nomine meo,quod fis
tis Chrifti,amen dico uobis,nequaqua per/
diturus eft mercedem fuam.Ex quifquis of/
fenderit unum ex pufillis,qui confidunt in
me,melius foretilli,fi circundaretur faxum
molare circa ceruicé eius,& abrjceretur in
mare.Ecfi tibi fueritobftaculo manus ta,
amputa ilfam,Bonum eft tibi,mutili ad vis
tam ingredi,potius § duas manus habétem
abirein gehennd,gn ignem inextinguibile,

ubi uermis illori oritur,& ignis non
extinguitur.Et fi pes tus fuerit tibi obftas
culo,amputa illum, Boni eft ut diaris

ad uitd claudus,potius § duos pedes habés
mittaris in gehennd @ ignem inextinguibis
lem,ubi uermis moNn morit, & ignis
non extinguitur.Et i ocMus tuus tibi obfta
culo eft,erue fllum . Bonii eft tibi,ut lufcus
introeas in regnii dei,potius quim ut duos
oculos habens mittaris in gchennam ignis,
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2.0 Textus Receptus: Hermanos Elzevir
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2.1 Textus Receptus: Scrivener

La observacion técnica nos deja ver tres ocasiones en la que aparece la palabra

“yéevvav’.

126

108 ETATTEAION Keg. o
Sasporia, Os oux drodovfel fpiv: kat Ekwhboape™
39 avTov, ém olk dkohovlel fpiv®,” O 8¢ 'Inools elre,
“Myq xwliere avrov: ovdels ydp éoriv Os woujoe
Stvapuv &l T@ ovopari pov, kal Surjoerar Toxy

- # [ ) LI ) ~ BB £
40 kaxoloyioal pe. b yap ovk éome kalf Gpdv®, vmeép
41 0pdv® éorw. s yap dv morioy vpds worplov vda-
ros &v 1™ dvdpari pov®™, om Xpiorol éore, ouny
Aéyo Uplv, *ob pyj dmohéon® Tov puolov avrot.

o8 ) # L - - Bg A

42Kal 85 av oxavdalioy éva Tev puwpiv ¥rav mo-
revdvruves ué”, kaldv éotw avte paldov, € Tepi-
xerrar MBos pulikds® wept Tov TpoxnAov avrod, kol
43 BéBAyrar els v Odhacoar. Kai éav oxavBahlin™
€ ’ 3 s » r 03

g€ v Xeip ocov, amokoyov vty Kalov oo éorl
kvAdov ds v fedv doeNBev™, 7 Tds Suo yelpas
E'xnwa. &rs?-.ﬁe}:uirﬂ‘u Te'ewav, els 10 wﬁp 70 &:U’IBE-
44 oTov, Bmov & ordAnE adrdy od Tehevrd, kal T wip ob

¥ 85 }- 34 L} r aﬂ'

450fivwvuran®. kel ddv o wols cov oxavialily o,
dmoxofov avrav: kakov “lori oo’ eloeddelv els
v Lunv xwlov, 1 Tovs vo wodas éxovra BAnbivas
46 els T yéavar™, ds T wip Td doBerTov”, wov & okd-
47 N v ob Teheurd, kol 70 wip ob oPbvutar®®, kal
éav o opflalpds aov oravdalily oe, éxSale avriv:
kadov oou ter' povodlapov eloelleiv eis v Ga-
chelov Toi Qeot, 7} 6vo oPpfaluovs Exovra BAylivar
48 els Ty, yéevvay Tod mupds'™, drov 0 oxkw\né avrav
49 ouzeevrq, kal 10 wip ov ofévvvrar. Ids ydp wupl

50 dlwofjoeral, kal wioa Ouolo dAL dhodioerad’™. ka-

¥ ’

Aov 70 dhas™ dav ¢ 10 dhas* avalov yévyral, év
LI * L4 L) - 1

Tive auTo dpTicETe; €XeTE év €auTols dhas'™, kal

k] * ¥ » r 3

elpnvevere év allnhots.

8 gewhdoper TTE (non mary.), B~ i1 ovx deodovlel fuiv
Tr marg. [Trl, af fxokeited T. B Judy BT, Bl — g LTTr.
3 —pov LTr. 86 +ore TTr[L]. ¥ awoidoec LTr (non marg. ).
® Lrogrwr LTTE [Tr marg,]. # —els éué T, af rwe wloTr éxdrrery.
[eis éué] Tr amnarg. 9 yaihos brweds LTTr. 9 geardaiiop L
marg. 'L. 83 doriv oe LTTr. M gigertelr eis Tiv Swiv LTTr,
95 pp. 44, 46 omitiit T, wneinds fneludit Tr. 9 o+ [yap] L.
97 doriv e LTTr. # péevar 8, 9 —aig Tb wip TO doderTor
TT:[L]. W0 g dorriv T, oé éoror Tr (non marg.), 102 _zop

mupds LTTr, at [riv] ydevvar [rov mupss] Tr suary, 2 —xaimaca
fuaiz adi dhoffrerar TTe marg. [Tr],  * d@wa T ¥ gha LTTr,



2.2 Nuevo Testamento de Francisco de Enzinas

Muatt 17

Luco

Matta2

1.Cota2

Se observa por primera vez la palabra infierno en un texto castellano.

8.Marcas,

Eftetal gencro con ningunacola puede (aliy,

fino con oragion,y ayuvo, Y partidesde atli
{efueron porGalileay no queria que ningu-
no e fupicle; Por que enfentaba afusdifgipu
los,y les dezia; Elhno del hombre es entrega
doen lasmanosdeloshombresy lemataran,
gdcfpuesdcmucrto reluf;itaraaleergerodia,
ero noentendian aquella palabra, yrenian
temor de preguncarle. Y vinoa Gaparnao,y
enerado en cala, pregunto lesiQue coladifpu
tabades en el camino entre volorrosiPerc els
los callaron, Porque entre fi abian en el cami
nodilputado,quicnfueleel maior.Y quando
{e vbo fentado,llamo a fialos doze, ¥ dixa
les: Elque quiitereler el primero,ferael pes
firero detodos,y el miniftrode todos. Y tos
mado vnnifio sle pulo enmedio dellos, Y
abiendoleromado entre [us bracos,lesdixo:
Quifquicra queavnode tales ninos en mi
nombre rel¢iue,a mi me re(giue.Y quienquie
raquea mi merelgive,norefgivea mi,fino a
quel quemeembioa mi.Y refpondio le Toha
iziendo:Maeftro, nofotros vimosawn gles
ro hombre,que entunombre echaba los des
monios , elqual nonos figue, y eftorbamos
{elo, por que nonos ligue. Pero Ielus dixo:
Nofcloettorbes: Porqueninguno ay,que
{i hiziere virmud en mi nombre, puedatacils
mence dezir mal demi . Por que elque no
escontra nolotros,por noforros es, Y eanbien

Malt.io Quienquiera queos diere a beber vna copa

Lucay

- deagua en minombre,(por quelois deChrie
fto,) Enverdados digo, que non perdera(u
- R o galara

© Biblioteca Nacional de Espana

 Capxl _
galardon. Y quienquiera que efeandalizate
avnode eftospequenins, quecrein en mi,mes
jor{eria parael, que fueleatada vna piedra
demolinoal rededor de fu cuello, y fuele echa

doenlamar, Y fitu manorte elcandalizare, Malta8.

corea [a,Por que mas te bale enrrar manco en

lavida,que teniendo dos manos yral inflers ¢

no,cn el fuego [in fin,donde el gufanodelos

tales no fe muere, y el fuego noleapaga. Y fi Efa.66.

tupieceelcandalizare , cortale. Porque mas
tebale, queentres enla vida coxo,quetenicns
dodospies [easechado en el inflerno, ¢wreime
golinfindondecl qufano de [ostalesno mue
rey elfuego no fe apaga, Y fieu ojo reelcans
daliza,faca le. Por que maste bale entrar con
vn 010 en e} reing de Dios, queteniendo dos
ojos ferechado en el inflerno del fuego,dons
decl gufanodelostales n%ﬁw,}' ¢l fuego
o [eapaga. Por quetodo hombre confuego

{erafalado, yrodo facrifigiocon (al fera (alas Leujs 2
do, Buenacolaesla fal perofila fal fu eredels Matt.q.
fabridacon quele dareis (abor ¢ tenedenvo Lucag

forros mifmos [a fal ;v rencd los vnoscon los

otrospaz, Cap.to.

Leuantzdole dealliino enlos termi-
nosdefudea,porla otraparcc del Jor-
dan,y llegard (e otra vezlasgfresael,

yali como lo abia acoftibradv de nuebo les

enlefiaba,Y allegadofelos phariicosle pregit
rabi portentar le: Bs ligitoal hombre dexar
afumuger? Pero el refpondiendo, les dixo:

Que osmandoa vofotros Moiien!Y ellosdi Deut 24

xeron 3 Moilen permitio efcrebir el librillo
o h.agy de

© Biblioteca Nacional de Esparia

Matt.19
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2.3 Nuevo Testamento Juan Pérez de Pineda

Se observa la palabra “infierno” en tres ocasiones.

Mat.18b

2665

MatS.b
luc.14.2

136 S. MARCOS.
rizque fucle atada vna rucdademolino

alderredor de fu cucllo, y fuefle langado
eolamar. Y fi tumanoteefcandalizare,
corta la: porque mas te valeentrar maco
enlavida, que teniendo dos manos yr al
ynfictno, al fuego que jamas fe apaga:
doade el gufano dellos no muere, y el fue
gonofcapaga. Y fitupie te efcandali-
zare,cortalo: Porque mas te vale que en-
tresenla vida coxo, que teniédo dos pies,
fer cchadmmmm) ynficrno , en el fuego que
jamas fe apafga:dﬁdc el gufano dellos no
muere.y el fuego pofe apaga. Y fituojo
teelcandalizare,facalo, porque maste va
le entrar con va ojoenel Reyno de Dios,

ucteniendo dos ojos,fer chado enel yn

erno del fuego,déde el gufano dellos no
muere,y cl fuego no fe apaga. Porque to-
do hombre fera falado con fuego, ytodo
facrificio fera falado con fal . buena cofa
cs la (3, empero filafal fucre defabrida,
con que le dareys fabor? Tened fal en
vofotros me(mos, y tened paz los vnos

con los otros.

CAP X

.- . qngj'.d;'.uoﬂfo . Que eslo que [ ha de haxer pare

poffeer La vida eterna. Predixe Chriflo fis mu-~
erte. Refponde alos hijos del Zebedeo. Y en
fenra humildad alosfwyes. Da vifts aBarti-
e 61g0 Y

=
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2.4 Biblia del Oso por Casiodoro de Reina

Se observa por primera vez una traduccion distinta a infierno, la palabra
guemadero.




2.5 Biblia del Cantaro por Cipriano de Valera

130

Se observa la palabra quemadero en esta revision al trabajo de Casiodoro de Reina

en las flechas azules. La flecha amarilla presenta la nota que remite al pasaje de Mateo

5:22

Gon oracion y ayuno falen los demonios.

25 Y como Iefus vido que la compaiia concu-
¥ria, rifid al efpiritu immundo, deziendole, Efpi-
ritu mudo y fordo,yo te mando, fal deely noen-
tres mas encl. ; : 4 )

26 Entonces o efpiran clamando, y defpedagan-
dolo mucho, fa].i_b:f y o quedd c{m]'rm mucrto, g
muchos dezian que era muerta.

27 MasLefus romandolo de lamano, enhefto-
lo, ¥ levantéle. )

28 Y comocl leentrd en cala, fus Difcipulos
Ie preguntarond parte, Porqué nofotres no podi-
mos echarlo fuera?
15.de 29 Y dixoles,Efte fgenero con nada poede fa-
wai. o« Lir, fino con oracion y ayuno.
*uMar,rar. 30 §¥ Y falidosde alli caminaron ¢ jiitos por
Legas  Galilea: y no queria que nadic lo fupicfie.
WOuftara- gy Poﬁue' enfenava i [us Diftipulos, yde
v¥rame  Ziales. ElHijo del hombre fera entregado en ma-
fundo, nos de hombres, y maraclohan:mas musreo o, re-
{ufcitahr‘:al I:Icmcm dia. p b
2 as ellos * no entendian ofs ¥ a-
vfm miedo de preguntarle. pibes y
L 33 %Y ving iCapernaum, y como vino 3
Lucs, 450 €2 pre?untﬁles,Q!t: difputavades entre vofo-
tros en ¢l camino? ”

54 Mas ellos callaron : pord losunos con los

otros avian difputado en el camine,Quien dellos
. aviade fer el mayor.
iLedta 35 Entoncesfentandofle, llambilos Doze, y
" Mdao,19 dizeles,* Elque quifiere &rel{Edumfcri el po-
1 D los bag. rero de todos,y el fervidor de rodos. .
Wil come 36 Y tomando un nifio, pufolo en medio de
dhensho. — ellos,y tomandolo en fus bragos, dizeles.
t;“:ﬁ 'H‘l?l'us 37 Elque recibiere en mi nombre uno ¥ de los
aeitrag, tales ninos,d mi recibe; y el que & mi recibe, no
#Semjante = e recibe 2 mi, mas al que me embié,
bfuside bfis 28 4 ¥ refpondidle loan, diziendo, Maefkra,
s ]'; - -
meead Myy: Hemos vifto duno § entu nombre echava fucta
1 qus impis- |08 demonios, €l qual = no nos figuery » defendi-
"‘FF i In ds § ppsielo, porgue no nos figue.
*iCor, 11,5 39 Y lefusle dixo, Nofelo defendays: *pocq
bGaimad,  pinguno ay que haga b milagre en mi nombre
P ey ma Gue luego pueda ¢ maldezirme,
& ml, 49 P%::queelquemumnmmﬁmm,pm
e s L
; * 41 ue uiera que of digre un g
!'.l‘]ul'urm(, niea.gm‘ct'lll:::l':;ir mmbre,porqu?fo sde Chrifto,de
Licizp.  ciemo osdigo que no perderi fo (alario,
:s'_";“-'F-"'? 4 *Yq_u.'l uiera que elcandalizire uno de
# Siere gue e £ft05 nitos que creen ¢ mi, mejor le fuera
whmes de nofie- (] I fuera puefta cerca defu cuello una picdra de
';‘-m‘. molino, y que fueraechadoen lamar.
ey prrviea ¢ 43 % Mas (i £ u mano e fuere ocafion de caer,
by eidey 4 cortala: mejor te escntrar i la vida manco,que te-
- £* niendo dos manos yr al quemadero, & al fuego
f6.cefcan- Queno pusde fer a 0.
Wha e ¥ Donde fu gufano nom
Flelo G2 pyynea fe

26, ignora-
.

fu faego,
cad. 15 64, ult.

*Io,¢6,14 4f ¥ fitu pie te fuereoccafion de caer,corealo
4G.imlaGe- mejor tecs entrar 4 12 vida coxo,que teniendo dos

& wThat e pies fer echadoen b el quemadero, al fucgo que

1 no puede fer apagado.

48, Guboona Donde fu gufano no + 'y fa fuego
kComn v PUICa fe apaga. '

ficif kde- 47 Y firuojo te fuere occafion de caer, facalo:

mands G, mejestees Berar al Reyna deDios o8 un oja,§te-
T3l pigdo dos ojos fer echado 1al Gmadero del faego.

poe Aeier i 48 Dande fu gufano na mm_rf‘uego nun-

= ca fc apaga :
uc todo bembre fora o con fue-

Ririry de cha-
Bdad] agiié 4
e ificio fera faladg con fal

g k
*evyagey, Bost Y todo

SEGVYN S. MARCODS

3
db Moy/en?
DY

Fol.16

yo  *Buena csla Gl mas fi lafal fuere 1 deffa *Mag, 1, 1h

brida, con que laadobareys? Tened en volotros Luc,iy, ;4.
mifimos {al: y rencd paz los unos con los otzos. Lia § whfin
CAPIT X, Dict Lo b et

Darerming s am del divereio legal, 2. Recibe lap (0% Fomeada
mEE ow ’:TMHM 3= ;’gfn lamirada e ::," ':T,::
L verdaders Igiefie alrics. mas & Do vods ¢s pafible.4. Pt a1 Luts,
L#nan Mlﬂn-@wﬁnﬂn §- Bevela orrd wel muas bagualneau pa
o0 parsi s muserre Y refurveccien & fus Diftipulos. 6, Del v wraefa, fi-
Primade enfu Iplefia comeravied los primeipado; del munida, ™ pors jor echy
7. Sans i Barrimes el crege, el qual [amo f¢ va tras el ere. ﬂ"f";';'},
2 Partiendofe de alli, vino b en los terminos prer :dlu Fl
de Ludea por tras el lordan: y belvio lacé~ f;:--.*h

pana juntarfe d el,y bolviolos d enfefarco. ™ 0
g s

2 Y llegandofle arifcos, greguntaronle, 406 H.

Si era licito al marido embiar fu muger:téeidolo, L{::,';J;::.',

Mas cl refpondiendo, dixoles,Que os man- de s

cllos dixeron, * Moyfen permiric efcre- ¥ Dautas, 3,
vircarra © de divorcio, enfbiar. ;2 »de epu-
§ Y relpondiendo Iefus, dixoles, Por la dureza
de;ueil;aga on 0% gﬁ_:ri\él;o:ig midamiento. . ..h.w.il
ue al principio reacion, * ma- 4 fe
cho y hembra louEhlmBm - ! ;m‘;‘
7 *Por elto (dize)dexard ol hombre 3 fi pa- Mz, 4.
drey 3 lamadre, y % juncarfeha 3 fo muger. ® Malz,i5.
8 Y los quesren dos, leran hechos una carne: E:’"’”‘
anfique no fon mas dos, fino una carne- Gy
g *Pues lod Dios ¢ jumé,noloaparte ¢l hébre, 1,Cor 16
10 Y encalabolvieron los Difcipulos & pré- 13- 3t
guntatle de lo mifmo. Mg, 5o
11 Y dizeles* Qualquiera que embiare 3 fu *1,Con7 an
muger,y fe calare con otra, comese adulterio | g6~ Tt Palaks
rraella ‘-"Efﬁ'f?"
12 Y filamuger embiare fu marido,y fe cafare & femibnare
gon otro,adulrkra. - e s
13 q*Y prelentavanle nifios paraque les to- ;’m‘: e
calfezy los Difcipulos rifiiZd los qlos prefentayd. ""‘",f:'““
14 Y viendolo Iefus enojbde, y dixzoles. De- ’:, 5 :"“’:;"'
xad log nifios venir, y no [ lo degndays:pmque i1, Lic, 18
de los tales es el Reyno de Dios. n 5,Cor, 7o _
15 DecienonsZQuqucclcilmmiﬁgthei Lﬁ:‘“‘ bq
u‘-;d-: Dmﬁmmin nifio , no cntrard en el, L
1 tomandolos en los bracos, | poniendo las # Mar, 19,5
mamsYI'?_ !;l_’r;dctlol«s los Im['ndnu. . :f:.:m'
17 q Y {aliddo el para ir (ucaming,* uno corrié- .
do ¥ hincado la rodila delante decl I preguncd, rie wove
Maeltro bueno,q haré para poffeer la vida eterna? e pox
18 Y lefus le dixo, Porqué me dizes Bueno? e d, i«
Minguno &y bueno, {ino ¥ un Dios. K la profefi-
19 Los mandamicnrosiabes,® No adulterds, ondd Evang.
No mates, No hurtes, No digas falfo teftienonio, ¢/ mis Loys
Mo defraudes, Honrra 4 tu padre y madre. ,;{ hon e
20  Elcntonces relpondiendo,dixole,Masftro, sk Cirifie
todoeftohe g delde mi mocedad. Y
21 Entonces Lefus mirandole, amélo,y dixole # M, 1916,
Vna cofatefalta: ve,* todo loque tienes vende, y Lucab, i&
dd i los pobres,y tédeds theforo en el ciclo: y ven, :,c:;ﬂ,? ﬁ
i eneecio or e palsben fuce 13
22 a5 cl, entrifteci e 2, ¥ Exo.io, Iy,
trifte, porgue tenia mudu]:mpoffclm iLod fo s

M w19, 30,

13 Iefus mirando aldercedor, dize 3 i Parricer en-
fus Difcjpulm, difficilinente entrardn en el timds sguela
no de Dios fosque tienen riquerds. ofen e

14 Y los Difeipulos fe tfpanitacon de fus pala- ‘Lo o
bras: mas Iefus refpond les bolvitd devir, W Vra masos
Hijor ,qud difficil es enerar al Reyno de Dios, log ’3:"‘:‘“;;.
que confian en las n Io.

35 Mo facil e paffas @ un cable porcl gjo de = 20 omfie o=

wna aguj% que * elrico catraral Reymo de Dios. Sric®
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Nota en Mateo 5:22 referenciada en Marcos 9:45. Note la equivalencia de los
términos en las palabras del autor mismo.

TPl Ut 18

ta Il te acordares,que tu hermano tiene algo contrati: yra carnal.

® 24 Dexaallitu Prefente delantedel altar, y vé: 13¢ob.as0.

“  fbuelve primero en-amiftad con tu hermano,y en- B 0 de

tonces ve,v offréce tu Prefente. - na i?,j u;i:;;:

r. 2§ *tSéamigo de tu adverfario prefto,entretan- ve

m 10 que eftds conel en el camino:porque no acontez- 3i0Iuria mas

e- ‘caque el adverfario te entregue il juez, y ¢l juez te fr c';‘:::zcla.#.
enctregue ¥ il alguazil; y feasechado en prifion: ©  hena de fue.

4 26 Deciertote digo,que no faldris de alli, hafta 80:€74 cierro

lugar cerca

5, quepagueselpoftrer x cornado. ) de Terufalems

" 27 qOpyftesque fue dicho i los antiguos, * No dende fos Zu-

e3 adultcrar_:is-. : Furf?m’arrﬂ
, : . - . - . acrslica

. 28 Yo pues os digo, q qualquiera g mira Ja muger (s bios 2 los

¥ paracudiciarla,ya adulrer6 6 clla en fu coragon, islor. T on

L 29 * Portanto fi = tu ojo derechn 2 te fuére oca- jc'jf‘fd:’;“

fion decaer, {acalo, y echalo de ti;que micjor te €5, tria fe tems
o gue fe picrda uno de tus miembros, qUue NO qQue to- defpues por el

o tu cuerpo feaechado il quemadero. A kel
i r
30 Y fitu manoderecha te fuére ocafion de caer, fon 16/ rena:
S bos atormentades,guees el infierno, Leed. Neré. 7,31.< —Hazpiimeio, O,

recSciliace. *Luc.13,¢8. {Proucura la reconciliaaion con todes. guardate de lit-
y ﬁar. es la doéte. de ab.ver. 39,8 u G.alminiftro x G qtadrdee. I, *Exov.10.14
Ab.11.8.Mar.9,47. y O,cudiciandola. z Quslqui-m cémodidad de bivic qee

fea can util comw los 0jos, ¢l pic, ls mano. a G, ¢ cfcandalizire,

| 1 cortala,



